Saber Humano, ISSN 2446-6298, V. 10, n. 16, p. 8-17, jan./jun. 2020.

A Evidéncia das Esséncias e a Nocao de Dado
(Gegebenheit): a consciéncia como unidade e
doacéo de sentido

Rudinei Cogo Moor?!

Edmund Husserl nasceu no dia 8 de abril de 1859 em Prostéjov, pequena localidade
da Morévia (atual Republica Tcheca), quando esta ainda pertencia ao Império Austro-
Hangaro. Faleceu no dia 27 de abril de 1938, com 79 anos, em Friburgo, Alemanha. E
responsavel por ter deixado um legado filosofico e cientifico chamado fenomenologia. No
inicio de sua formacdo académica e intelectual, Husserl estudou e se especializou em
matematica, concluindo seu doutorado com a tese “Contribuicdo a teoria do célculo das
variages” na Universidade de Viena. Nesta Universidade, Husserl assiste aos cursos de
filosofia de Franz Brentano que influenciam radicalmente seu desenvolvimento filosofico.
Por ser judeu, sofreu com a perseguicao nazista.

Suas principais obras fenomenoldgicas séo: Investigacbes Logicas (1900-1901); A
Ideia da Fenomenologia (1907); A Filosofia como Ciéncia Rigorosa (1911); Ideias para
uma Fenomenologia Pura e uma Filosofia Fenomenoldgica | (1913); Licbes para uma
Fenomenologia da Consciéncia Interna do Tempo (1928); Logica Formal e Transcendental
(1929); Meditacdes Cartesianas (1931); Experiéncia e Juizo (1938), entre outras. Husserl
deixou inimeras paginas escritas (taquigrafadas) que estdo preservadas nos arquivos Husserl
em Lovaina, na Bélgica, cujas publicacdes saem com o nome de Husserliana.

A obra A ideia da fenomenologia € constituida por Cinco Licdes, que foram
pronunciadas por Husserl em Gottingen, do dia 26 de abril a 2 de maio de 1907. Segundo a
introducdo do editor alemao Walter Biemel, nessas Li¢Oes, Husserl apresenta as ideias que
iriam determinar a fase de sua filosofia conhecida como fenomenologia transcendental. Ali
ele expressa conceitos-chave que ndo mais o0 abandonaram, e que também nos ajudam a
compreender seu empreendimento filoséfico ulterior, tais como redugdo fenomenoldgica e

constituicdo dos objetos na consciéncia.
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Antes de adentrarmos nas cinco li¢Bes, € necessario entendermos alguns termos que
0 autor usa para distinguir suas posi¢des. Primeiramente, quando Husserl fala de atitude
(Einstellung)? natural e filosofica, ndo significa que a atitude filosofica seja um
distanciamento da realidade e uma entrada no mundo das ideias ou representacdes. A atitude
filosofica fenomenologica € uma critica ao nosso posicionamento ingénuo no mundo — da
atitude natural que temos em considerar que o natural — que envolve coisas empiricas,
materiais, psicolégicas, bem como o mundo e nés mesmos — € dado ou estd no mundo
independente da consciéncia. Ou, até mesmo, achar que a consciéncia € um produto da mente
ou de relagdes causais e fisioquimicas do cérebro. A atitude filosofica fenomenoldgica
considera tudo o que est4 ai no mundo ou nas ideias como um dado (Gegebenheit) para a
consciéncia, e a consciéncia em correlacdo intencional com esse dado. O mundo sem relagédo
com a consciéncia € um mundo desprovido de sentido, e, sendo assim, sem razao de ser.

Husserl evita os termos “interior” e “exterior”. Na substitui¢do mais adequada destes,
ele usa “imanente” ¢ “transcendente”. A consci€ncia ndo ¢ uma caixa ou um saco vazio € 0
conhecimento ndo ¢ um produto cuja embalagem pode ser abstraida para “dentro” desta
caixa. A consciéncia é um direcionamento intencional para algum dado intuitivo e, a intui¢éo
da alguma coisa, segundo algum modo de consciéncia. Ao efetuar a eroyn (epoché), que
consiste em neutralizar o olhar ingénuo da atitude natural para o ver da atitude
fenomenoldgica, tudo o que se doa para a consciéncia é visto através de um modo especifico.
Por exemplo: quando percebemos uma casa vermelha transcendente, vemos seus perfis
(Abschattung) no modo de percepcao transcendente. Quando fantasiamos que a casa poderia
ser de outra cor, por exemplo, verde, fazemos assim ao modo imaginado. Depois, passado
um tempo destas atividades conscientes, na memoria recordamos, neste modo, as atividades
anteriores e a casa. Para a fenomenologia ndo interessa a existéncia ou inexisténcia do dado,
mas sim 0 modo como ele esta dado para a consciéncia. O transcendente é perfilado,
enguanto que o imanente € absoluto. No imanente estdo incluidas nossas vivéncias, e um
vivido nunca é perfilado. O absoluto significa a coisa mesma, o vivido, dado em uma unidade

de sentido.

As cinco ligoes da obra “A Ideia da Fenomenologia”

2 Alguns autores traduzem o termo aleméo Einstellung como orientagao.
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A primeira licdo da obra “A ideia da fenomenologia” faz uma distingdo entre duas
atitudes pertinentes aos problemas e a possibilidade do conhecimento, que Husserl chama:
“atitude espiritual natural” e “atitude espiritual filoséfica”. A primeira tem uma atitude
despreocupada com relacdo a critica do conhecimento, pois, nesta atitude, estamos
inclinados para as coisas dadas no mundo. Diante de diversos objetos materiais manifestos
no mundo, captamos Varias espécies de ser, que podem ir além de meros objetos materiais,
mas que, segundo cada grau de conhecimento, fazem referéncia a experiéncia direta que
temos deles, quando formamos nossos juizos e exprimimos 0 que 0 mundo e seus objetos
nos ofertam. Para a “atitude espiritual natural” é ébvia a possibilidade do conhecimento.
Pelas concordéancias légicas nas relagdes de conhecimentos, cremos que o mundo € tal e qual
do modo que experimentamos, como um ai real do mundo natural e, mesmo quando sabemos
gue podemos nos enganar com aparéncias, o problema do conhecimento € resolvido de modo
natural, tornando-se um fato natural e psicolégico, vivenciado por seres organicos que
conhecem. Em resumo, na “atitude espiritual natural” vamos diretamente ao objeto e seus
encadeamentos empiricos possiveis de serem observados.

A “atitude espiritual filoséfica” é definida como uma reflexdo, em sua tarefa critica
e metodoldgica, sobre a possibilidade do conhecimento. Se na “atitude espiritual natural” o
conhecimento é ébvio, na segunda atitude, ao se refletir sobre as relacdes entre conhecimento
e objeto, surgem dificuldades e subitamente um mistério. Mas, quais séo as dificuldades e
como se da este mistério? As dificuldades sdo pertinentes a possibilidade de um
conhecimento tocante as proprias coisas, que por sua vez desembocam no mistério: como
podemos estar certos de que o conhecimento pode atingir ou estar em correspondéncia com
as coisas que existem em si? Nesta atitude, o conhecimento tem sua referéncia ao objeto,
mas, correlato ao sujeito, sua possibilidade de ser conhecido por meio de uma vivéncia
psiquica. Mas aqui se apresentam algumas dificuldades: a possibilidade de nos instalarmos
no solipsismo, dizendo que o sujeito que conhece ndo vai além das conexdes de sua vivéncia
psicologica, referindo todo o conhecimento verdadeiro dado ao cognoscente como fenémeno
subjetivo. Por outro lado, basear a possibilidade do conhecimento em uma constituicdo
psicolégica é basea-la num fato, singular e particular, impossibilitando descrever um
conhecimento verdadeiro e universal.

A “reflexao natural” pode nos levar ao relativismo sobre a esséncia do conhecimento,
colocando interpretagcdes fundamentalmente erréneas, em si mesmas contraditérias, pondo

como fundamento algo que é contingente, como um fato natural. Husserl d4 como exemplo
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a teoria da evolucéo, a qual coloca o desenvolvimento humano e seu intelecto (e todas as leis
e formas logicas) gracas a sele¢do natural. Seguindo esta teoria, se as formas e leis logicas,
entendidas como fato psicologico, sdo provenientes do discurso da evolucdo, entdo elas
poderdo ser muito diferentes conforme as mudancas evolutivas no futuro, e com isso seremos
incapazes de atingir a natureza das coisas mesmas, bem como a verdade, uma vez que somos
produtos da evolucéo e ficaremos abandonados ao ceticismo ou ao relativismo. Ao contrario,
para Husserl, as leis logicas sdo verdades evidentes por si mesmas, que podem ser
evidenciadas pela vivéncia psicoldgica, mas isso ndo significa que estas leis sejam produto
ou criacdo das mesmas vivéncias, vide a validade absoluta do principio de ndo-contradigao.
Portanto, a “reflexdo natural” cai num contrassenso ao relativizar aquelas leis evidentes das
quais ela mesma usa para comprovar suas teses relativistas. Somente uma “reflexdo
gnoseoldgica” pode realizar a separagdo da ciéncia natural e filosofica, evidenciando que “as
ciéncias naturais do ser ndo séo ciéncias definitivas do ser. E necesséaria uma ciéncia do ente
em sentido absoluto” (Husserl, 1986, p. 46).

Para Husserl, a “tarefa” para esclarecer essas teses obscuras e contraditorias, e as
disputas desse meio, é da teoria do conhecimento e da metafisica. Essa tarefa tem um lado
negativo e o outro positivo. Do lado negativo, € uma tarefa critica, pois visa “denunciar” 0s
absurdos que a reflex&o natural realiza com relagdo ao conhecimento, seu sentido, objeto,
bem como “refutar” teorias que sdo céticas de modo aberto ou oculto, demonstrando seus
contrassensos. Do lado positivo, através da esséncia do conhecimento, “solucionar” 0S
problemas pertinentes a correlacdo entre conhecimento, sentido e objeto do conhecimento;
e “evidenciar” o sentido da objetividade cognoscivel em sua esséncia mesma. Para Husserl,
se a metafisica tem por objetivo elucidar a esséncia do conhecimento e da objetividade
cognitiva, entdo ela é fenomenologia do conhecimento e da objetividade cognitiva. Assim,
a fenomenologia vai constituir um método filoséfico e uma atitude intelectual filoséfica,
servindo como uma critica das ciéncias naturais e seus conhecimentos, também como
fundamento para a filosofia, fornecendo-lhe método novo que se contrapde ao natural.

Na segunda licao aparece a pergunta: “Como se pode estabelecer a critica do
conhecimento?” (lbid., p. 53). Husserl segue os passos de Descartes, e sua fenomenologia
representa um continuo-acabamento da tentativa cartesiana de fundamentagdo do
conhecimento na base reflexiva do cogito e suas correla¢cbes. De modo anélogo a duvida
cartesiana, a fenomenologia leva em consideragdo a metodologia da epoché, néo

pressupondo como previamente dado nenhum ser, conhecimento ou autoridade cientifica,
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tampouco os seus proprios saberes, para efetivar a sua critica, até chegar no reconhecimento
da evidéncia do conhecimento primeiro, absolutamente dado e indubitdvel em sua plena
claridade. A prépria davida cartesiana ndo consegue ser geral, pois se “tudo € duvidoso”,
entdo podemos “ter uma certeza”, que a premissa anterior a conclusiva € verdadeira.
Ademais, em cada caso em que se exerce a duvida, é indubitavelmente evidente que se
duvida de alguma coisa determinada. Para a fenomenologia, “toda a vivéncia e toda a
vivéncia em geral, ao ser levada a cabo, pode fazer-se objeto de um puro ver e captar e, neste
ver, ¢ um dado absoluto. Estd dada como um ente, como um isto-aqui (Dies-da), de cuja
existéncia nao tem sentido duvidar” (Ibid., p. 55-56). A aspiracdo da teoria do conhecimento
é assinalar a esfera dos dados absolutos, o que toda vivéncia pode fornecer como dado.

Para Husserl, o que é enigmatico sobre a possibilidade do conhecimento é a sua
transcendéncia. A atitude cientifica, pré-cientifica e o conhecimento natural em geral tém a
pretensé@o de conhecer cognoscitivamente objetos existentes, transcendentes que nao Ihe sao
imanentes, ou seja, estdo exteriores aos atos cognoscitivos que se pressupde a todo conhecer
sobre algo. A transcendéncia descrita por Husserl aqui tem dois sentidos: a primeira pode
indicar que o objeto do conhecimento ndo esta contido no ato cognitivo como ingrediente,
ou seja, ele ndo é um vivido real (reell) da consciéncia. Se a transcendéncia significa
exterioridade que ndo esta inclusa no ato de conhecer, a imanéncia ou “dado imanente”
significa o que esta inclusivamente contido, na qual ato de conhecimento e o objeto que ele
intenta estdo na cogitatio como vivéncia. O que resume este primeiro sentido é dado na
pergunta: “como pode a vivéncia ir, por assim dizer, além de si mesma?” (lbid., p. 60). O
segundo sentido de transcendéncia designa “o dar-se absoluto e claro, a autopresentacdo
em sentido absoluto (Ibid., p. 61). Quando algo dado transcendente é captado e visto
imediatamente, h4 uma evidéncia que a consciéncia posiciona como um dado absoluto,
vivenciado, que vai além do objeto transcendente “exterior”. A pergunta que assinala aqui
¢: “como pode o conhecimento pdr como existente algo que nele nao estd direta e
verdadeiramente dado?” (Idem).

A teoria do conhecimento precisa levar em consideracdo a correlacdo intencional
entre conhecimento e o dado conhecido e o sentido geral que envolve essa relacdo. A ciéncia
natural, por desconsiderar essa correlagdo e focar nos conteudos naturais e transcendentes
objetivantes, ndo deve ser relevante para a teoria do conhecimento, pois o problema “de
como” (de como é possivel o conhecimento e o conhecimento transcendente) jamais pode

ser resolvido num saber transcendente, pois 0 que € empirico ndo pode ser explicado por ele
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mesmo. Assim, a critica do conhecimento e sua elucidacdo ndo partird da dedugdo ou
inducdo de conhecimentos, mas o “ver intuitivo” que fundamentara a experiéncia e a sua
possibilidade de ser conhecida.

Na terceira licdo, Husserl insiste no enigma do conhecimento, que €, a saber, a
possibilidade de sua transcendéncia, na qual ndo se leva em conta a realidade do
transcendente. Como assim? Para a fenomenologia € mais evidente compreender como a
percepcdo pode alcancar o imanente, pois, no caso da percep¢do imanente — a partir da
percepcao reflexiva e puramente imanente — apreendemos o dado absoluto diretamente no
modo como intentamos o dado intuitivo e apreensivamente; ao passo que é dificil
compreender como a percepcao faz isso com o transcendente, ou como ele pode entrar no
conhecimento, uma vez que o objeto transcendente se da por perfis, nunca absolutamente, e
o proprio fendmeno cognoscitivo é imanente e ndo algo transcendente. Por isso, a critica do
conhecimento ndo pode levar em conta o transcendente, mas questionar a sua possibilidade
enquanto tal.

As cogitationes representam uma esfera de dados imanentes absolutos. Mas é preciso
ndo confundir e evidéncia ontoldgica do ser da cogitatio com a particularidade da existéncia
de qualquer cogitatio especifica. Para evidenciar isso, Husserl efetua a “reducdo
gnoseoldgica” que visa colocar em suspenso aquilo que é transcendente e, com isso, fica
incluso os objetos transcendentes do mundo, o “eu empirico” e suas idiossincrasias. Aqui se
faz necessario tracar a diferenca entre “fendmeno psicoldgico” e “fendmeno puro”. O
primeiro contém 0 eu como pessoa e suas Vvivéncias empiricas particulares inseridas no
tempo objetivo, e a ciéncia natural que trata disso é a psicologia. O fenémeno psicoldgico é
colocado em suspenso pela reducdo gnoseoldgica. Mas o que resta depois disso? O
fendmeno puro enquanto tal, dado pela “redugdo fenomenologica”, que ndo oferece nenhum
transcendente perfilado, mas o dado puro absoluto. A reflexdo intuitiva voltada para a
vivéncia psiquica revela o fenémeno puro de sua vida intencional, enquanto dado absoluto
de sua esséncia puramente imanente.

Neste campo do “dado absoluto puramente imanente” ¢ o ponto radical que a
fenomenologia buscava, definindo-se como “ciéncia dos fenomenos puros” (lbid., p. 73) e
“doutrina da esséncia dos fendmenos cognitivos puros” (Ibid., p. 74). Mas aqui surgem
algumas dificuldades e interrogagdes: algo de captavel nos fenbmenos puros ainda faz
referéncia ao transcendente, sendo assim, individuais e concretos contingentes; portanto,

como estabelecer uma ciéncia fenomenolégica do universal e necessario? Como averiguar
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cientificamente ¢ objetivamente o “campo” dos fendmenos puros, quando Husserl chama
isso de um rio heraclitano de fendmenos? Como realizar juizos claros e cientificamente
validos?

O critério de certeza, assim como fora para Descartes, sera partir da “percepc¢ao clara
e distinta”, mas captada e entendida no sentido mais puro. Portanto, a importancia decisiva
para a possibilidade da fenomenologia é de evidenciar que o conhecimento pode, em sua
forma apreensivel, “chegar ao absoluto dar-se em si ndo sé objetos singulares, mas também
universalidades, objetos universais e estados de coisas universais” (Ibid., p. 78-79). Desse
modo, a fenomenologia, enquanto ciéncia e método, caracteriza-se por ser uma analise e
investigacdo de esséncias a priori correlatas ao que é dado no &mbito intuitivo puro, da
autopresentacdo absoluta, tendo por finalidade elucidar as possibilidades do conhecimento
no sentido universal de esséncias.

A quarta licdo investiga o campo das esséncias universais do conhecimento. Estas
esséncias, pertencentes as vivéncias cognitivas imanentes, sdo intencionais, ou seja, visam
algo ou fazem referéncia a uma objetividade. Agora é preciso analisar, com a abertura da
reducdo fenomenoldgica e da autopresentacdo, as multiplas espécies de fenbmenos que
constituem a fenomenologia do conhecimento, versando seus fundamentos e possibilidades.

A reducdo fenomenoldgica elabora a esséncia da estrutura fundamental e universal
dos fendmenos. Por isso, nesta reducdo, ndo se esta restritamente confinada a esfera da
cogitatio, tampouco da imanéncia ingrediente que inclui particularidades das vivéncias, ou
da esfera que percepciona, mas somente a esfera do dar-se em si mesmo, na autopresentagédo
do que estd dado exatamente no sentido em que é visado, em pura evidéncia. Esta evidéncia
ndo pode ser confundida com o sentimento de evidéncia, que os tedricos empiristas do
conhecimento usam para distinguir juizos evidentes dos juizos ndo-evidentes. Para a
fenomenologia, evidéncia é a consciéncia que realmente vé, que apreende o que é dado direto
e em si mesmo. Assim como temos a evidéncia do ser da cogitatio, também temos a
evidéncia do universal, que surge na autopresentacdo como objetividades e estados de coisas
universais em seu proprio sentido, dados em sentido rigoroso.

Como o universal pode ser dado em si mesmo numa evidéncia objetiva e intuitiva?
Se a reducdo fenomenoldgica mostra que a intencionalidade ultrapassa o confinamento da
cogitatio, entdo o universal a transcenderia (e também o conhecimento) e, mesmo assim, se
autopresentaria no sentido de uma cogitatio? Entdo, uma coisa é o universal e outra a

consciéncia desse universal? Para Husserl, o universal possui sua transcendéncia com
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relacdo ao conhecimento e, como ele ndo é particularidade alguma, ndo pode estar contido
como ingrediente na consciéncia da universalidade. E preciso clarificar o fendmeno
absoluto, a cogitatio reduzida de suas singularidades, no que se revela como
autopresentacdo absoluta ao puro ver do dado absoluto e universal. Em suma, a conclusédo
que se segue é que, na andlise e clarificacdo das esséncias e suas relacdes de conhecimento,
em seus nexos teleoldgicos, a fenomenologia se depara com o que é de mais evidente,
necessario e fundamental, qual seja: “o sentido”, como ato de toda a razdo em geral
(epistemoldgica, valorativa e pratica). Isso significa que, por mais diferentes e diversos que
sejam os fendmenos e suas relagbes intencionais, ha neles uma identificacdo universal
unificada pelo sentido, conhecido intuitivamente no modo como se ddo em si mesmos. Por
exemplo, no vermelho que percebemos do objeto, hd um sentido pressuposto que valida a
prépria objetividade do vermelho. Assim, o vermelho, como esséncia universal, s6 pode ser
elucidado enquanto sentido, que lhe revela sua estrutura fenoménica e objetiva.

O sentido esta implicito no ato da razdo de conhecer no qual toda a objetividade esta
subordinada. No entanto, a razdo aqui € conhecimento intuitivo, que reduz o entendimento,
tendo em vista o que é visado puramente. Por isso, Husserl lembra: “o menos possivel de
entendimento, mas o mais possivel de intui¢do pura” (Ibid., p. 92). A fenomenologia consiste
em suspender todos os discursos, teorias racionais de significado, pré-conceitos etc. para o
puro ver intuitivo, isto &, deixar que a evidéncia do dado absoluto se mostre em si mesmo
para o ver da consciéncia.

A quinta e Gltima licdo trata sobre a constituicdo do sentido das objetividades que
aparecem no fluxo da consciéncia, a partir da correlacdo entre atos cognoscitivos e suas
objetividades, constituindo o campo fenoménico a ser investigado. Logo de inicio, podemos
perguntar: qual a relacdo entre sentido e ser temporal e existente que € constituido como
fendmeno? Como se da esta constituicdo? Para apreender a esséncia dos fendmenos, seu
sentido constituido universalmente, podemos nos ater somente na percep¢do? Para isso
teriamos que observar todas as possibilidades em que, por exemplo, o vermelho se da nos
objetos e abstrair dai algum vermelho universal. Mas, ndo podemos ter a apreensao dessa
esséncia numa fantasia clara, na qual o vermelho se da para o ver intuitivo? Assim, do seu
modo, também a recordacédo oferece diferentes formas de objetividade e do dar-se. Cabe a
fenomenologia descrever e elucidar esses problemas.

Levando em conta a correlacdo que possibilita falarmos de conhecimento, em

fenomenologia, Husserl faz uma disting@o entre o “dar-se das esséncias” e a “apreensao das
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esséncias” (Wesenserfassung). No “dar-se das esséncias” podemos ver que o objeto se
constitui no conhecimento, ndo apenas na percepcdo e retencdo que lhe envolve, mas
também na fantasia e rememoracdo em que se oferecem possibilidades intuitivas de serem
captadas, visando intuitivamente nesse objeto um universal, do modo que se universaliza o
que aparece, posicionando na sua apari¢cdo uma universalidade; assim também podem ser
feitos com os atos cognoscitivos, que ndo estdo presentes como ingredientes, mas que podem
se oferecer a captacdo em sua esséncia universal. Neste “dar-se”, 0S atos cognoscitivos
revelam uma conexdo correspondente entre si, exibindo uma unidade a partir dos vinculos
teleoldgicos, que constituem a multiplicidade objetiva em sua estrutura I6gica de apreenséo.

Na “apreensdo das esséncias” (Wesenserfassung) € irrelevante a posicdo de
existéncia, colocando a percepcdo e a representacao da fantasia em pé de igualdade, pois das
mesmas se pode extrair e atingir a mesma esséncia. A “apreensao de esséncias” se “refere as
espécies de dados psiquicos em sentido proprio, como juizo, afirmacao, negacéao, percepcao,
raciocinio etc.” (Ibid., p. 99). E isso vale também para universalidades, embora a apreenséo
de esséncias, plenamente evidente se constitua remetendo a uma intuicdo singular, sem, com
isso, ser subsumida pela percepcdo singular, pois esta colocada fora de jogo pela reducao.
Por exemplo, na mera fantasia, uma cor ndo é dada no mesmo sentido da sensacdo de uma
cor. Mas, embora correlatas, uma coisa é a “cor fantasiada” e, outra, a “‘vivéncia do fantasiar
esta cor”. O que esta dado para o sujeito, na sua vivéncia temporal ¢ uma cogitatio agora
existente, pois ndo pode negar estar vivenciando, enquanto apreende uma cor no ato da
fantasia, “mas a cor em si mesma ndo € uma cor agora existente, ndo ¢ uma cor sentida. Por
outro lado, no entanto, ela esta dada de certo modo, pois esta diante dos meus olhos” (1bid.,
p. 100).

A constituicdo da esséncia e sentido do conhecimento objetivo se configura na
unidade que é apreendida através da multiplicidade de modos de dar-se dos objetos
intencionais, bem como no modo de capta-los na correlagdo intencional da consciéncia.
Enquanto fendmeno, todo o ser é constituido. Mas isso ndo significa que a consciéncia €
igual a uma caixa ou um saco vazio, sendo que por ela e ela mesma ja esta assim como um
fendmeno dado para um eu, sem com isso ser objeto ou ter objetos como ingredientes
“dentro” de si mesma.

A fenomenologia, enquanto ciéncia, vai procurar elucidar a esséncia do dar-se e do
constituir-se dos diferentes modos de objetividade, ndo importando se esses modos

apreendam objetos absurdos, invisiveis, impossiveis, contrassensos ou coisas ilégicas como
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um quadrado redondo. Desde que aparecam a consciéncia e se deem de certo modo evidente,
a fenomenologia podera elucida-los de acordo como se ddo em si mesmos. A grande questéo,
contudo, esta na realizacdo desta evidéncia, em estabelecer puramente o que esta dado
verdadeiramente e 0 que nao esta. “Exige-se a evidéncia de que o problema verdadeiramente
importante é o da doacgdo Ultima do sentido por parte do conhecimento e, portanto, ao mesmo
tempo, o da objetividade em geral, que s6 é 0 que é na sua correlagdo com o conhecimento
possivel” (Ibid., p. 107).
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