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1 Apresentacao

O filésofo Paul Ricoeur analisa o problema da identidade colocando a questdo da
memdaria, memoria pessoal e memaria coletiva, no vai e vem entre o nivel da pessoa e o da
comunidade. O que torna a identidade fragil é a relacdo ao tempo e a confrontacdo com o
outro sentida como ameaca. Uma violéncia fundadora muito sensivel conduz a
comportamentos onde se opde os direitos da pessoa e a seguranga institucional. Privado de
san¢Oes, o direito fica sob a guarda somente do protesto moral.

Texto publicado em “Os direitos da pessoa em questio” Europe Europa 2000,
publicacdo FIACAT.

Estou feliz que nosso coloquio da Federacgdo Internacional da ACAT tenha escolhido
por tema a questdo da identidade vinculada a do reconhecimento do outro. Esta questdo, com
efeito, nos coloca em face de uma grande complexidade. Esta se exprime numa forma
interrogativa: quem somos nds? Mais gravemente, somos de saida, confrontados ao carater
presumido, suposto e pretendido das reinvindicagdes de identidade. Esta presuncéo se coloca
nas respostas que visam mascarar a ansiedade desta questdo. Quanto a questdo de que? —
Quem sou eu? Nos opomos a responder “que”? a forma: eis o que somos, nds outros. Tais
nos somos assim e nao de outra maneira. A fragilidade da identidade que vai nos ocupar
neste momento mostra-se na fragilidade das respostas “que?” pretendendo dar a receita de

identidade proclamada e reclamada.
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A questdo da memoria

Queria consagrar o primeiro grupo das minhas observacGes ao desdobramento da
questdo do plano pessoal e coletivo. A questdo que? (quem?) pode ser colocada para a
primeira pessoa do singular: a mim, eu, e a primeira pessoa do plural, nés ou nés outros. A
legitimidade deste desdobramento tem sido tomada como prova na ocasido do problema da
memoria que vai representar um grande papel na nossa discussao da narrativa e da historia.

No plano da memdria a questdo da definicdo da identidade ndo é facil nesse sentido
que, a primeira vista pelo mesmo, a memdria podera ser uma identidade ndo somente
pessoal, mas intima: lembrar-se é, de saida, lembrar-se de si mesmo. Isto &, alids, a licdo de
Santo Agostinho nas Confissdes e, novamente, na época moderna, do filésofo de lingua
inglesa, John Locke. No Ensaio filosofico concernente ao entendimento humano, este propde
identificar uns aos outros os termos da serie: identidade, consciéncia, memoria, si mesmo.
Por identidade entende-se o primado do mesmo sobre aquele que chama diversidade e que
nos chamamos alteridade; esta, em virtude do principio segundo o qual uma coisa é o que €
e ndo outra. Esta identidade de si mesmo, que pode seguir do atomo ao carvalho que
permanece 0 mesmo da semente a arvore, culmina no si que se reconhece a si mesmo, no
momento da reflexdo, através de diferentes lugares e tempos. E a memodria que atesta a
continuidade da existéncia e a permanéncia do si mesmo. Tomada radicalmente, esta série
de questdes ndo deixa espaco para qualquer coisa como uma memoria coletiva e
correlativamente pela ideia de identidade aplicada a grupos, coletividades, comunidades,
nacdes. Quanto ao mais se trata de uma analogia possivelmente falsa. Ora a experiéncia
comum € contréria a este puritanismo semantico. A memoria ndo é somente rememoragdo
pessoal, privada, mas também comemoracdo, memoria partilhada. Nés a encontramos nos
ensaios, nas lendas, nas histdrias, onde os herdis sdo 0s povos, a0 menos enguanto
individuos; nos 0s vemos em nossas festas, com suas celebracGes e rituais. Ndo somente a
ideia da memoria coletiva parece apropriada a uma experiéncia direta e imediata da memoria
partilhada, mas pode-se também legitimamente exigir se a memoria pessoal, privada, ndo é
em grande parte um produto social: pensemos no papel da linguagem da memoria para a
fase declarativa: uma lembranca se diz na lingua materna, a lingua de todos, nossas
lembrangas mais antigas, aquelas da nossa infancia, nos representam misturas a vida dos
outros, na familia, na escola, na cidade; é, muitas vezes juntos, que nds evocamos a um

passado dividido. Enfim, o exame de situagbes particulares como aquela da cura
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psicanalitica nos revela que a rememoracédo, a mais privada, ndo é facil e pede a ser ajudada
e até permitida, autorizada por outro. Breve, nossa memoria € sempre misturada aquela dos
outros. Para fechar rapidamente esta discussao prévia, gostaria de dizer que a atribuicéo da
memoria € uma operacdo muito complexa que pode ser efetuada em beneficio de todas as
pessoas gramaticais: eu me lembro, ele/ela se lembra, nos, eles e elas se lembram. Esta
atribuicdo multipla da memoria sera agora nossa guia na sequencia de nossas analises e
autorizara um vai e vem incessante entre o nivel da pessoa e aquele da comunidade. Este
emaranhado, se vai ver, é tal que em certos casos a identidade coletiva colocard de modo
mais vivo e mais inquietante o problema de sua justificacdo. Até mesmo sua purificacdo, sua
pacificacdo, sua cura, tanto € verdade que nossas memdrias coletivas, mais ainda nossas
memorias proprias sao memorias feridas e doentias. Esta questdo da atribuicdo do direito
igual da memoria e através da memdria de identidade as das pessoas e das comunidades, séo
provisoriamente regidas, podemos nos confrontar a dificuldade maior aquela da fragilidade
de identidade. E no decorrer desta segunda fase de nossa investigagio que vai se por a

confrontacdo com a alteridade do outro, tanto no plano individual quanto ao plano coletivo.

O que é que faz a fragilidade da identidade?

E preciso nomear como primeira causa da fragilidade da identidade sua relagéo dificil
ao tempo; dificuldade primaria que justifica o recurso da memoria enquanto componente
temporal de identidade em conjuncdo com a evolucao do presente e a projecdo do futuro.
Ora a relacdo ao tempo tem dificultado em razéo do carater equivoco da no¢do do mesmo
implicito aquela da identidade. Que significa, com efeito, ficar o0 mesmo através do tempo?
Eu me mensurei outrora a este enigma, pelo qual tenho proposto distinguir dois sentidos
idénticos, 0 mesmo como idem, same, gleich, o0 mesmo como ipse, self, selbst. Pareceu-me
que a manutencao de si mesmo no tempo repousa sobre um jogo complexo entre mesmidade
e ipseidade, se ousarmos usar estes barbarismos; deste jogo equivoco, aspectos praticos e
faticos sdo mais repetidos que 0s aspectos conceituais e epistémicos. Direi que a tentagdo
identitéria, a “direcdo identitaria” como diz Jacques Legoff, consiste em repelir a identidade
ipse sobre a identidade idem, ou se preferis, no deslizamento, na deriva, conduzindo o
suplicio proprio ou mantém a si mesmo na promessa para a rigidez inflexivel dum carater

ou sentido quase tipografico do termo.
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Paremos por um momento nesta primeira causa da fragilidade. Em virtude deste que
vemos dizer sobre a implicagdo da memoria individual e coletiva, esta questdo dificil do
tempo concernente a duas espécies de saidas da memoria.

No plano individual nés aprendemos na psicanalise quanto ¢ dificil fazer memoria e
comparar seu proprio passado. E pelos traumatismos, feridas afetivas, que o sujeito é preso;
e seu declive, observa Freud num ensaio famoso intitulado “Rememoragio, repeticao,
perlaboracdo (Errinern, Weiderholen, Durcharbeiten) é ceder a compulséo de repeti¢do que
Freud atribui as resisténcias do recalque. Nisto resulta que o sujeito repete seus fantasmas
no lugar de os elaborar; muito mais ele os deixa passar para 0 ato nos gestos que ameagam
a ele e os outros. A analogia no plano da memoria coletiva é evidente; as memorias dos
povos sdo memdrias feridas que obcecam a lembranca das glorias e das humilhagdes dum
passado longinquo. Pode-se mesmo surpreender e se inquietar o que a memoria coletiva
presente uma versdo caricatural desses acessos de repeticéo e de passagem ao ato sob a forma
de obsessdo de um passado infinitamente dominado. E preciso mesmo reconhecer que o
trabalho da memoria € mais dificil para conduzir ao plano coletivo quanto ao plano
individual, e que as fontes que podem oferecer a cura analitica sdo aqui sem equivaléncia.
Onde estaria a simétrica da transferéncia? E do col6quio? Quem é o psicanalista? Quem
pode dirigir o trabalho de perlaboracéao (de working through) trabalhando através? A questéo
é ainda mais turbulenta embora junte-se a ideia do trabalho da memdria aquela do trabalho
do sofrimento. Esta aqui, diz um outro ensaio de Freud, consiste no tratamento emocional e
a perda do objeto de amor e logo também um objeto de 6dio. O sujeito € convidado a romper
um a um os lagos resultantes de seus investimentos libidinais sob a dura obrigacdo do
principio da realidade, oposto ao principio do prazer. E o preco a pagar por um
desinvestimento libertador, sendo o sujeito é arrastado sobre a encosta que da dor conduz a
melancolia, a depressdo, onde a perda do objeto se junta aquela da estima de si mesmo, desse
Ichgefiihle, de que fala Freud. A este respeito, uma nogdo desta prova deve nos alertar:
falando dos sujeitos melancoélicos, Freud diz que suas “queixas sao acusagdes” (“ihre Klagen
sind Anklagen”). Tudo se passa como se o 6dio de si mesmo se transforma em 6dio do outro
na funesta quimica da melancolia. Desta analise resulta que o trabalho sobre si mesmo da
memoria ndo vai sem o trabalho do sofrimento, o qual ndo se resume na deploracao passiva,
mas consiste num trabalho sobre a perda, impulsionado até a reconciliagdo com o objeto

perdido em termo de sua inteira interiorizacao.
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Os paralelos ao plano da memdria coletiva ndo falham; a nocdo do objeto perdido
encontra uma aplicagdo direta nas “perdas” que afetam também o poder, o territorio, as
populacgdes, que constituem a substancia do Estado. As dificuldades que fazem a dor séo
mesmo mais graves do que o plano individual. Dai o carater equivocado das grandes
celebragdes funerarias em torno das quais um povo machucado se retne. A frase “ihre
Klagen sind Anklagen” soa de maneira sinistra. O fato turbulento é que a memoria das feridas
¢ mais longa e mais tenaz ao plano coletivo do que ao plano individual; os 6dios sdo
milenares e inconsolaveis. A impressdo excedida que elas dao: demasiada memoria aqui,
demasiado esquecimento la. A mesma memoria repetitiva, a mesma memoria melancdlica,
conduz uns a passagem ao ato visivel das violéncias que ndo ficam simbdlicas, e outro a
repeticio assassina das feridas antigas. E no plano da memdria coletiva, mais ainda aquela
da memoria individual que se confronta o trabalho da dor e o trabalho de lembranca toma
todo seu sentido. Tratando-se de feridas de auto-estima nacional, podemos corretamente
falar de um objeto de amor perdido. E sempre com perdas que a memoria ferida é forcada a
se confrontar. Aguele que ndo sabe fazer esse trabalho que prova que a realidade lhe impde:
0 abandono dos investimentos pelos quais a libido ndo cessa de ser religada ao objeto perdido
quanto a perda ndo seja totalmente interiorizada, mas é também o lugar de sublinhar que esta
submisséo a prova da realidade constitui verdadeiro trabalho da dor, do sofrimento, faz
também parte integrante do trabalho da lembranca.

Concernente ao componente melancélico dos problemas da memdria coletiva, nos
pode preocupar a auséncia de paralelismo no plano terapéutico. Tudo o mais se pode fazer
apelo a paciéncia a respeito dos outros e de si mesmo; o trabalho do sofrimento ndo pede

menos tempo do que o da memodria.

Outro ressentido como uma ameaca

Evocarei agora uma segunda fonte de fragilidade de identidade: a confrontagdo com
0 outro sentida como uma ameagca. E um fato que o outro, por ser outro, venha a ser percebido
como um perigo para a identidade propria, para a do nds e para a do eu. Pode-se estar certo
sem surpreender: € preciso portanto que nossa identidade seja fragil, ao ponto de ndo poder
suportar, ndo ser capaz de sofrer, que outros tenham modos diferentes de levar sua vida, de
se compreender, de inscrever sua propria identidade na trama de viver juntos? Isto é assim.

Estas sdo as humilhacGes, os ataques reais e imaginarios a autoestima sob os golpes da
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alteridade mal tolerada, que fazem passar da acolhida a rejei¢éo, a exclusao, o relatério que
0 mesmo mantém com o outro.

E possivel analisar mais adiante esta reagdo hostil do outro? Pode-se, talvez, ali
encontrar uma raiz bioldgica na defesa imunitaria do organismo, como se Vé na rejeicao do
intruso no caso do transplante; o organismo defende ferozmente sua identidade: duas
excecoes, sdo mais que excec¢des: 0 cancer e a gestacdo de embrido. A esse respeito, a aids
propde um exemplo perturbador da astlcia do intruso que negocia a quebra de blogueios de
imunidade. Acontece aqui alguma coisa nas fronteiras da célula e do organismo; operacdes
de reconhecimento e de identificacdo desenrolam-se, regradas, por codigos precisos. Essa
defesa de identidade toma formas propriamente humanas desde que intervenha o fenbmeno
da lingua. A despeito de sucessos relativos de traducdo e de mudancas linguisticas, as linguas
ndo sdo hospitaleiras umas as outras. Passa-se a esse nivel qualquer coisa comparavel a
defesa imune ao plano bioldgico; ora a linguagem constitui a mediacdo essencial entre a
memoria e o relato. As minorias articulam-se nos relatos: Hannah Arendt diz algo que a
narrativa diz o “que” da agdo. Pois o relato constitui facilmente fechamento da identidade
numa memoria sobre ela mesma: minhas lembrancas ndo sdo as vossas; se necessario exclui
as vossas. Para complicar as coisas, 0 sentimento de ameaca, resultante de uma alteridade
mal tolerada, se junta a relacdo da inveja que nao faz nenhum obstéaculo ao reconhecimento
do outro. A inveja, diz um dicionario, consiste num sentimento de tristeza, de irritacdo e de
medo contra aquele que possui um bem que nds ndo temos. A inveja torna intoleravel a
felicidade dos outros. A dificuldade de compartilhar infortinios se acrescenta a recusa de
partilhar a felicidade. Precisaria aqui mostrar como, no lado passivo da inveja, uma forma
de tristeza é acrescentada ao lado ativo da rivalidade na possessao; sobre o desejo de usufruir
uma vantagem, de um prazer igual aquele de um outro, René Girard construiu sua teoria
numa mimesi e sua interpretacdo do fendmeno do bode expiatorio como desenlace da
rivalidade mimética resultante da reconciliagdo de todos contra um.

Estes fendmenos de defesa, de rejeicdo, de inveja, nos convidam a transpor a
distancia entre identidade individual e identidade coletiva; o fenémeno nuclear é de carater
ameacador pela integridade de si mesma que constitui a simples existéncia de um e de outro
diferente de mim. Desta ameaga surgiu uma escala imensa no plano coletivo. As
coletividades também s&o um problema de defesa imunitaria quase bioldgica. E mesmo nesta
grande escala que se deixam ler fendmenos que ndo tem quase equivaléncia no plano pessoal,

se ndo pela transferéncia inversa do plano coletivo ao plano da identidade pessoal. Trata-se
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de fendmenos de manipulacéo que se pode atribuir a um fator inquietante e multifacetado
que é interposto entre a reivindicacdo identitaria e as expressdes publicas de memoria. O
fendmeno permaneceu ligado com a ideologia onde o mecanismo fica habitualmente oculto;
ao contrario da utopia, com a qual a ideologia merece ser acoplada, é inconfessavel, ele se
mascara voltando na denuncia contra os adversarios no campo da competigdo entre
ideologias; é sempre o outro que mofa na ideologia. A mais, operasse em niveis multiplos.
Por mais perto da acdo ela constitui uma estratégia indispensavel na qualidade como
mediac¢do simbolica revelando uma “semiotica de cultura” (Geertz): ¢ para este titulo do
fator de integracdo que a ideologia pode desempenhar um papel de guardid de identidade.
Mas esta funcdo de salvaguarda ndo vale sem manuseios (manejos) de justificagdo num
sistema de ordem ou de poder que trata formas de propriedade, aquelas da familia, da
autoridade, do estado e da religido. Todas as ideologias em definitivo giram em torno do
poder. Dali passa-se naturalmente aos fendbmenos mais aparentes de distorcao da realidade
dos quais os adversarios gostam de acusar-se mutuamente.

Vé-se em seguida de que nivel as ideologias podem intervir no processo de
identificacdo por si mesmo numa comunidade histérica: no nivel da funcdo narrativa. A
ideologia da memoria torna-se possivel pelas fontes de variacdo que oferece o trabalho da
configuragdo do relato. Toda narrativa € seletiva. Ndo se pode relatar tudo, mas somente 0s
momentos salientes da acdo que permitem a montagem da intriga, que dizem respeito
somente aos acontecimentos relatados, mais o0s protagonistas de acao, os personagens. Nisto
resulta que se pode sempre relatar de outra maneira. E esta funcio seletiva do relato que
oferece para manipulacgdo a ocasido e 0s meios de uma estratégia astuta que consiste na saida
de uma estratégia de esquecimento tanto quanto de rememoracao. Estas estratégias revelam
tentativas exercidas por certos grupos de pressdo que sobem ao poder através da oposicéo,
ou refugiados nas memorias agitadoras, para impor uma historia “autorizada”, uma histéria
oficial, aprendida e celebrada publicamente. Uma memdria exercida, de fato, € no plano
institucional uma memoria ensinada; a memorizacgéo for¢ada se encontra assim enrolada no
beneficio da rememoracédo das peripécias da histéria comum realizada pelos acontecimentos
fundadores da identidade comum. O fechamento do relato € montado assim ao servico do
fechamento identitario da comunidade. Histdria ensinada, historia aprendida, mas também
historia celebrada. A memorizacgéo forcada se junta as comemoragdes conhecidas. Um pacto

terrivel se arma assim entre rememoriza¢ao, memorizacao e comemoracao. Esta posse sobre
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a historia ndo é a especialidade dos regimes totalitarios; ela é o apanégio de todos os zelos
da gloria.

Temos dito bastante a respeito desta segunda causa da falibilidade da memoria e de
sua exploracgdo ideoldgica. Umas das réplicas para estas manipulacdes € procurar em nivel
mesmo onde elas exercem privilégio. Aquele do fato. Pode-se sempre contar em outras
palavras, vamos nés dizer. Mais precisamente este recurso ndo é somente oferta a distor¢cdo
dos fatos, mas também a critica da manipulacéo. Relatar de outra maneira confrontando fatos
divergentes como as historias tem ensinado para fazer no plano da critica das testemunhas,
relatos tornados documentos e arquivos. Confrontar os fatos é primeiro deixa-los relatar
pelos outros e em particular deixar relatar pelos outros nos ensaios fundadores e assim ter
acesso para uma montagem de intriga diferente dos acontecimentos que sdo a base de nossas
celebragBes comunitarias ou nacionais. N6s aqui tocamos as correcdes que a historia pode
exercer em relacdo da memoria. Além disso sua amplitude no espago e no tempo, a historia
leva 0 aguilhdo da comparacéo a favor daquele somos convidados a reinterpretar nossa
identidade em termos da diferenca em relacao as identidades adversas. E sobre este caminho
que pode ser retornado contra si mesma a tendéncia inicial para sentir a confrontacdo com o
outro como uma ameaga para a identidade propria, a nossa como a minha. “Confortar a sua
identidade sem recusar o do outro e sem o maltratar” diz o titulo da nossa se¢do. Este relato

critico pode fazé-lo para o encontro dos relatos da loucura (irracionalidade) identitaria.

A heranca da violéncia fundadora

Eu queria, para finalizar, evocar uma Gltima causa da fragilidade da identidade, a
heranga da violéncia fundadora. Esta ultima consideracdo nos aproxima das preocupacdes
principais da nossa Federacdo Internacional da ACAT: a tortura. Ndés a enquadramos no
contexto maior evocando isto, chamo a heranca da violéncia fundadora. Este € um fato que
ndo existe na comunidade historica que ndo seja um fato, pode-se dizer original a guerra.
Este que nos celebramos sob o titulo de acontecimentos fundadores, sdo essencialmente atos
violentos legitimados ap6s golpe por um estado de direito, e, ao limite por sua antiguidade,
por sua velhice. Ndo é um acaso que os fundadores da filosofia politica, Hobbes, como
cabeca (em frente) colocou o medo da morte violenta a base do reflexo seguro sobre o qual
se enxertam as formas variadas e divergentes do principio da soberania. No sentido forte da
palavra é a seguridade que os individuos esperam do Estado de que modo isso procede na



Saber Humano, ISSN 2446-6298, V. 10, n. 17, p. 7-15, jul./dez. 2020

sua réplica pelo medo da morte violenta no nivel institucional. Evocar este medo lembra o
lugar da morte na génese da politica. Pode-se perguntar legitimamente se esta cicatriz tem
jamais sido eficaz mesmo nos Estados de direito. As marcas da violéncia sdo por toda parte
visiveis. Este € um plano individual, a persisténcia do espirito de vinganca no coracdo do
espirito de justica. O Estado tem desarmado os cidad&os privando-os da possibilidade de
fazer justica por si mesmo; mas tem concentrado entre suas maos o exercicio da violéncia
como legitima; toda punicao, também proporcionada, seja ela ao delito, ou ao crime adiciona
um sofrimento aquele infligido ao agressor. E, entre as sanc¢des, a pena de morte justificada
no inicio do século em toda Europa continua praticada em varios Estados, alias,
democréticos para dizer que o exercicio da morte violenta ndo tem sido erradicado nos
Estados de direito.

Numa discordancia de um tipo particular se propde aqui, que distingue de modo
radical o plano politico do plano privado na ordem das relagdes exteriores. Saber que 0s
comportamentos de hostilidade entre os povos ou seus Estados sdo de uma outra ordem do
que as relacbes de inimizade entre particulares. Estes ficam acessiveis a0 compromisso a
transicdo. No nivel dos Estados prevé a relacdo amigo inimigo, que assola nas situacdes ou
0 pré suposto ou a integridade da comunidade estdo em jogo. Sabe-se, segundo um pensador
politico como, Carl Schmitt falou nesta linha de pensamento. O que pensar, o problema
agudo da guerra e do seu direito cruel fica ponderado. Que dizer, em particular, da licenca
dada ao assassinato nos Estados de guerra? Matar ndo é somente permitido, mas comandado.
Ora, sabemos bem que esta sob a cobertura do pretenso direito de guerra que a tortura tem
sido e é ainda praticada. Certos limites desse pretenso direito tem sido emposto pela
comunidade internacional como titulo de crimes de guerra, para ndo dizer genocidio e crimes
contra a humanidade. Ora, a tortura e os tratamentos desumanos figuram entre os crimes de
guerra. Mas este direito fica privado de sancOes e fica sob a guarda da somente moral
protestada. Pelo menos devemos saber porque protestamos e militamos. E em nome da ideia
da dignidade de todo ser humano, menos culpado; sem direito pela consideracao. Pois, atras
do sofrimento (do fazer sofrer) esconde-se a humilhagéo que quereria que o outro perseguido
perca o respeito de si; se engane.

Aqui meu discurso junta-se aquele dos outros oradores deste coloquio e de todos 0s
participantes.

Paul Ricoeur, Fildsofo.
Texto publicado em “Os direitos da pessoa em questao” Europe Europa 2000,
publicacdo FIACAT.



