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A dimensao pedagogica do mal natural

Wellington Oliveira'
Liicio Souza Lobo?

Resumo: O problema do mal é um tema que ainda desperta a atencdo de filésofos e
tedlogos. O objetivo deste artigo ¢ o de oferecer uma alternativa teorética alicercada na
filosofia tomista para demonstrar o aspecto pedagodgico que o mal natural proporciona ao
ser humano. Tendo em vista tal fim, a partir de uma pesquisa filosofica critica de natureza
bibliografica, na primeira parte, examinar-se-a o conceito de “mal gratuito” elencada por
William Rowe, assim como a nogdo de “bem da ordem do universo” proposto por Tomas de
Aquino. Em um segundo momento, buscaremos atinar que o processo de geragdo e
corrupgao na natureza ¢ algo permitido por Deus em virtude do bem da ordem do universo.
Por fim, analisar-se-a4 o processo pedagogico resultante dos males existentes na natureza.
Dessa forma, a partir da investigagdo proferida, pode-se concluir que ndo apenas poderemos
discorrer sobre a génese do mal, mas também compreender todo processo educativo que ele
oferece para o ser humano no aperfeigoamento das suas virtudes e para sua inclinagao a seu
fim ultimo. Assim sendo, buscaremos sustentar que a proposta por Rowe nao se sustenta,
pois, aquilo que ele chama de mal gratuito pode ser considerado um mal secundum quid,
por tanto, permitido por Deus em virtude do bem da ordem do universo.
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The pedagogical dimension of natural evil

Abstract: The problem of evil is a topic that still attracts the attention of philosophers and
theologians. The aim of this article is to offer a theoretical alternative based on Thomist
philosophy to demonstrate the pedagogical aspect that natural evil provides for human
beings. To this end, based on critical philosophical research of a bibliographical nature, the
first part will examine the concept of “gratuitous evil” listed by William Rowe, as well as
the notion of the “good of the order of the universe” proposed by Thomas Aquinas.
Secondly, we will try to understand that the process of generation and corruption in nature
is something permitted by God by virtue of the good of the order of the universe. Finally,
we will analyze the pedagogical process resulting from the evils that exist in nature. In this
way, based on the research carried out, it can be concluded that not only will we be able to
discuss the genesis of evil, but we will also be able to understand the entire educational
process that it offers human beings in order to perfect their virtues and incline them towards
their ultimate goal. Therefore, we will try to maintain that Rowe's proposition does not hold
up, because what he calls gratuitous evil can be considered an evil secundum quid, therefore
permitted by God in virtue of the good of the order of the universe.
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La dimension pedagégica del mal natural

Resumen: El problema del mal es un tema que sigue atrayendo la atencion de fildsofos y
teologos. El objetivo de este articulo es ofrecer una alternativa tedrica basada en la filosofia
tomista para demostrar el aspecto pedagdgico que el mal natural ofrece al ser humano. Para
ello, a partir de una investigacion filosofica critica de caracter bibliografico, en la primera
parte se examinara el concepto de “mal gratuito” enumerado por William Rowe, asi como
la nocién de “bien del orden del universo” propuesta por Tomas de Aquino. En segundo
lugar, trataremos de comprender que el proceso de generacion y corrupcion en la naturaleza
es algo permitido por Dios en virtud del bien del orden del universo. Por ultimo,
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analizaremos el proceso pedagogico resultante de los males que existen en la naturaleza. De
esta forma, a partir de la investigacion realizada, se puede concluir que no s6lo podremos
discutir la génesis del mal, sino que también podremos comprender todo el proceso
educativo que éste ofrece al ser humano para perfeccionar sus virtudes e inclinarlo hacia su
fin ultimo. Siendo asi, nos esforzaremos por sostener que la proposicion de Rowe no se
sostiene, ya que lo que ¢l llama mal gratuito puede ser considerado un mal secundum quid,
por tanto permitido por Dios en virtud del bien del orden del universo.

Palabras clave: mal natural; problema del mal; Tomas de Aquino.

1 Introducio

O problema do mal® transpassa a histéria da humanidade e continua a findar suas
estacas ainda nos dias atuais. Sua relevancia € patente, visto que, na vida de um individuo,
desde seu nascimento até sua morte, suas implicagdes sao muito mais do que uma ndédoa
poéstuma. Por isso, ndo foram poucos os filosofos e tedlogos que procuraram perscrutar suas
origens, causas e efeitos.

Nao ¢ sem razao que o maior obstaculo a crenga cristd em Deus ¢ o problema do mal
(Moreland; Craig, 2021). Afinal, aquele que busca objetar a existéncia do Deus cristdo tem a
disposicdo a possibilidade de formular um forte argumento baseado na incompatibilidade da
coexisténcia® divina com o mal (Turek, 2014). Isso ocorre, mais especificamente, a partir da
no¢ao de que os males existentes no mundo, dependem, explicitamente ou implicitamente, da
ideia de que ha “males gratuitos™, os quais, se Deus existisse, deveriam ser completamente
erradicados.

No desenvolvimento desse debate, chegou-se a duas linhas principais de
argumentacao: o problema 16gico do mal e o problema probabilistico do mal. Os defensores
da primeira linha argumentam que a coexisténcia de Deus ¢ do mal resultam em uma
contradi¢do explicita. Assim, uma vez que dificilmente alguém pode negar que o mal existe,

segue-se que Deus ndo existe. J4 os adeptos da segunda linha, de forma mais moderada,

* Referimo-nos como “problema do mal” a questdo que envolve a compatibilidade entre a existéncia de Deus
simultaneamente com a dor, com o sofrimento e com o mal moral/natural existentes neste mundo (Davies, 1993,
p- 31). Embora a descrigdo “argumento do mal” nos pareca melhor se enquadrar na questio, uma vez que, nem
todo problema, seja de fato um problema, em virtude da definigdo “problema do mal” ser mais recorrentemente
utilizada na literatura, assim a apresentaremos neste artigo.

* Falamos em coexisténcia sob uma terminologia popular, pois, dado que na tradigdo cristd o mal é uma privagio,
ela ndo tem uma existéncia ontologica. Nesse sentido, o mal priva determinado bem devido a um ente,
impedindo-o de atingir sua maxima potencialidade natural, agindo como uma espécie de “parasita”. Por isso,
Tomas sustenta que ndo ¢ possivel que o mal exprima um ser, uma certa forma ou natureza (ST, Ia, q. 48, art. 1).
Assim sendo, o mal é concebido como uma espécie de ndo-ser, o qual ndo tem uma causa propria, mas sim
acidental (SCG, III, ¢. XIV).

> Isto é, males que ndo acarretariam bens ou que ndo seriam necessarios para prevenir outros males de igual ou
maior magnitude e, por isso, deveriam ser evitados por Deus, caso este tivesse condigdes de fazé-lo.
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entendem que a existéncia do mal ndo refuta a existéncia de Deus, mas a torna pouco
plausivel, especialmente em virtude dos males gratuitos, pois, uma vez que Deus teria
interesse e condi¢cdes de remover tais males do mundo, mas ndo o faz, isso atesta para a
improbabilidade da sua existéncia (Davies, 1993).

A fim de elucidar a perspectiva sobre o tema supracitado, objetiva-se, neste trabalho,
apresentar uma alternativa teorética genuina pautada na filosofia tomista a partir de uma
analise qualitativa. Tendo em vista tal fim, na primeira parte desta pesquisa, analisar-se-a o
conceito de mal gratuito elencado por William Rowe, bem como o conceito de bem da ordem
do universo defendido por Tomés de Aquino. O intuito desta fase do estudo serd demonstrar
que aquilo que Rowe apresenta como um mal a ser evitado €, na verdade, um mal acidental
permitido por Deus em virtude da perfeicdo da sua criacdo. Em seguida, examinar-se-4 o
processo geracional e corruptivo do mundo como parte de um sistema integral necessario para
a manuten¢do da vida existente no mundo. Nesse sentido, buscaremos demonstrar que esse
processo faz parte de um sistema integral que serve para o bem da ordem do universo. Por
fim, na terceira parte desta pesquisa, analisar-se-a4 o processo pedagogico proporcionado pelo
mal existente na natureza, cujo intento ¢ demonstrar que o processo gerativo e corruptivo na
natureza podem contribuir para a identificagdo e desenvolvimento de virtudes humanas que,

de outro modo, estariam ocultas.

2 O argumento de Rowe e 0 bem da ordem do universo

Se a existéncia de males oriundos do mau uso da liberdade humana podem ser
justificados racionalmente, o mesmo parece ndo acontecer com os males existentes na
natureza. Por esse motivo, tradicionalmente, argumenta-se que os males existentes no mundo
constituem a principal evidéncia da improbabilidade da existéncia de um Deus onipotente,
onisciente e totalmente bom. Um dos pensadores ativos nesse labor filos6fico foi William
Rowe, que dedicou a defesa da ideia de que, diante da ampla ocorréncia de males naturais, os
quais, em sua visdo, carecem de justificacdo, a existéncia de Deus parece pouco plausivel.

Rowe (1979) esboga seu argumento da seguinte forma®:

® No original: “(1) There exist instances of intense suffering which an omnipotent, omniscient being could have
prevented without thereby losing some greater or permitting some evil equally bad or worse. (2) An omniscient,
wholly good being would prevent the occurrence of any intense suffering it could, unless it could not do so
without thereby losing some greater good or permitting some evil equally bad or worse. (3) There does not exist
an omnipotent, omniscient, wholly good being”.
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(1) Ha casos de sofrimento intenso que um ser onipotente e onisciente poderia ter
impedido sem que com isso fosse perdido algum bem maior ou permitido algum mal
igualmente mau ou pior;

(2) Um ser onisciente e totalmente bom impediria a ocorréncia de qualquer sofrimento
intenso que pudesse, a ndo ser que pudesse fazé-lo sem que, com isso, fosse perdido
algum bem maior ou permitido algum mal igualmente mau ou pior;

(3) Logo, ndo existe um ser onipotente, onisciente e totalmente bom.

Ao sustentar a premissa (1), Rowe constroéi um cenario ficticio que envolve um evento
de mal natural. Ele descreve uma situa¢ao na qual um raio atinge uma arvore ja morta no seio
de uma floresta, desencadeando um incéndio de propor¢des monumentais que rapidamente se
alastra, devastando toda a fauna e flora circundantes. Contudo, o foco recai sobre um cervo
que, envolto pelas chamas, ¢ sujeito a queimaduras e ferimentos extremamente dolorosos, os
quais o afligem por dias até¢ a inevitavel conclusdo de sua morte agonizante. Diante deste
caos, Rowe questiona a plausibilidade de que o intenso sofrimento do cervo possa ser
justificado por algum designio superior. Nesse contexto, nao ha indicios de que um bem maior
justifique o sofrimento desse animal, tampouco a supressdo deste bem ou a ocorréncia de um
mal igual ou mais significativo. Além disso, ndo se vislumbra qualquer mal equivalente ou
mais grave ligado ao sofrimento do cervo que ocorreria inevitavelmente caso seu tormento
fosse evitado. Assim, Rowe conclui seu raciocinio a partir da inter-relagao da existéncia de
Deus e desse caso de mal com a seguinte indagacdo: seria possivel que um Ser onipotente,
onisciente e totalmente bom pudesse facilmente evitar que este animal fosse poupado de tal
terrivel sofrimento?

Em resposta a essa questao, Rowe sustenta categoricamente que, se Deus possuisse a
capacidade de evitar tais males, entdo, sem davida, Ele o faria. Essa convic¢do se embasa na
premissa de que, se um ser onipotente, onisciente e totalmente bom expressasse genuino
cuidado e afeto pelas criaturas que criou, Ele as preservaria da exposigao a tais males (Rowe,
2008). Nao apenas isso, mas quando se depara racionalmente com a auséncia de um propdsito
para o sofrimento injustificado, emerge a necessidade de se questionar a plausibilidade de se
acreditar nesse designio diante do panorama abrangente de todos os casos de sofrimento
humano e animal aparentemente desprovidos de proposito que assolam nosso mundo
cotidianamente (Rowe, 1979). Desse modo, ¢ verossimil postular que a existéncia de Deus,

embora ndo possa ser definitivamente refutada, pareca ser uma realidade hipotética.

156



Saber Humano, ISSN 2446-6298, v. 14, n. 25, p. 153-173, jul./dez. 2024.

Entretanto, ¢ crivel sugerir uma verdade essencial no ambito da ciéncia forense, a
saber, que a auséncia de evidéncia ndo implica necessariamente na evidéncia de sua auséncia.
Em outras palavras, o fato de ndo encontrarmos evidéncias de um proposito aparente por tras
de determinados eventos maléficos nao implica que tal propdsito nao exista. Na verdade, o
proprio Rowe reconhece essa condi¢cdo ao afirmar que “somos frequentemente surpreendidos
quando coisas que pensamos seres desconectadas se revelam intimamente interligadas™
(Rowe, 1979, p. 337). Com isso em mente, ¢ razoavel admitir a possibilidade de que um bem
de maior magnitude, embora nao perceptivel, possa estar intrinsecamente ligado ao
sofrimento aparentemente gratuito. Em outras palavras, seria prematuro afirmar que certos
eventos maléficos ndo podem resultar em eventos benéficos de magnitude superior aos danos
causados pelos proprios males. Negar essa possibilidade seria exigir um conhecimento
equiparavel a onisciéncia por parte do observador.

Porém, Tomas de Aquino segue uma outra via. Para ele, os males existentes no mundo
se enquadram dentro de um arranjo cosmico de ordem superior. Por isso, o conceito de
ordenamento do universo detém um papel central no arcabouco filosofico tomista.

Para o Aquinate, mesmo em meio a vasta pluralidade e diversidade de entes, o
universo criado manifesta uma harmonia impar. Tal paridade evidencia uma unidade de ordem
subjacente ao universo, que se configura como um bem superior na inter-relagdo entre as
partes e o todo. Deste modo, € possivel discernir entre os entes a propor¢ao de maior € menor
bem, verdade e nobreza, bem como a teleologia inerente dos entes para o seu fim ultimo (ST,
Ia, g. 2, art. 3)*. Consequentemente, pode-se inferir que, ainda que cada ente particular possa
ser considerado bom, a totalidade deles constitui um bem ainda maior.

Para Tomas de Aquino, o ato de criagdo ndo pode ser atribuido a outrem sendo ao
proprio Deus (ST, Ia, q. 45, art. 5). Isto porque ¢ necessario que os efeitos mais universais
sejam atribuidos a causas igualmente universais e primeiras, sendo que o mais universal de
todos € o ser enquanto ser. Portanto, o efeito peculiar da causa primeira e universal é o proprio
Deus, cuja acdo de criar ¢ exclusivamente sua.

O Agquinate inicia sua argumentacdo estabelecendo uma distingdo conceitual entre a

diferenciagdo das coisas e a desigualdade entre elas. Para ele, a distingdo entre as criaturas

7 No original: “we are often surprised by how things we thought to be unconnected turn out intimately
connected”.

8 A fim de facilitar o trabalho de consulta, citaremos a obra Suma de teologia conforme o modelo de citagdo
tradicionalmente utilizado na literatura corrente, a saber, (ST). Manteremos o mesmo padrao em relagdo as
demais obras de Tomas de Aquino, tais como: Suma contra os gentios (SCG), De Malo (QDSM) e Compéndio
de teologia (CTh).
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pode ser compreendida como uma forma de desigualdade relativa entre si, ao passo que a
desigualdade propriamente dita refere-se ao grau de bondade inerente a cada coisa.

Ademais, Tomds assevera que Deus “trouxe as coisas ao ser, para comunicar a sua
bondade as criaturas, que a representam” (ST, Ia, q. 47, art. 1). Todavia, a bondade divina nao
pode ser plenamente refletida por uma unica criatura. Portanto, Deus produziu muitas e
diversas e, assim, o que falta a uma para representar a divina bondade, ¢ suprido por outra.
Logo, a multidao e a distingdo das coisas vém da intengcdo do agente primeiro, Deus, pois,
dessa maneira, a sua vontade € mais perfeitamente representada. Assim, “a bondade, existente
em Deus pura e simplesmente, bem como uniformemente, existe nas criaturas multiplice e
divididamente” (ST, Ia, q. 47, art. 1).

A partir dessas citagdes, pode-se inferir que o "todo" possui uma perfeicdo superior as
"partes", uma vez que ele melhor representa a divina bondade em todo o universo. Isto posto,
conclui-se que a desigualdade e a distingdo das coisas ndo sdo causadas por uma causa
segunda, mas sim pela inten¢do da causa primeira, a saber, o proprio Deus.

Dessa forma, o bem e o 6timo do universo residem na ordenag¢ao harmoniosa de suas
partes, o que nao pode existir sem a distingdo entre elas, pois € por meio dessa ordenagao que
o universo ¢ constituido em sua totalidade, que ¢ o 6timo nele. Isso culmina na nogdo de que a
ordenacdo das partes do universo e a distingdo entre elas sdo o objetivo final da criacdo do
universo, um fim que ndo € produto do acaso, mas da inten¢do deliberada de Deus. Portanto, ¢
na distingdo e na ordem das coisas que reside o bem do universo (SCG, II, c. XLII).

Entretanto, essa diferenciacdo manifesta-se de maneira dupla: formal e material. A
distingdo formal é perceptivel na singularidade especifica entre duas criaturas, exemplificada
na disparidade entre um peixe € uma aguia; criaturas que exibem atributos peculiares
conforme as suas respectivas espécies. Em contraste, a distincdo material corresponde a
discrepancia numérica entre duas entidades que compartilham a mesma forma. Isto pode ser
ilustrado pela diferenga entre duas aguias, as quais possuem uma distingdo que ndo ¢ de
natureza formal, mas numérica. Para Tomas, a distin¢do formal detém maior relevancia, uma
vez que a distingdo material subsiste em razdo da distingdo formal’. Conforme ele expressa,
“as formas das coisas sdo como os niimeros, nas quais as espécies variam pela adicdo ou
subtracdo da unidade” (ST, Ia, q. 47, art. 2). Portanto, a distingdo formal invariavelmente

acarreta desigualdade.

® A esse respeito Gilson (1951, p. 50) diz: “La materia no es mas que un potencial determinable por la forma,
siendo la forma el acto que hace la materia sea la de tal o cual sustancia determinada.”. “A matéria ndao é mais
que um potencial determinavel pela forma, sendo a forma o ato que faz com que a matéria seja a de tal ou qual
substancia determinada”.
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Dado que a distingdo formal entre os entes permite a representagdo multipla da
bondade divina, a distingdo material facilita a sua reprodu¢ao, garantindo assim a perpetuacao
da espécie. Esta condicdo ¢ observavel nas entidades geradas e corruptiveis, onde a
multiplicidade de individuos atua como mecanismo de conservacdo da espécie. Em
contrapartida, no dominio das entidades incorruptiveis, tal multiplicidade torna-se
desnecessaria, uma vez que a preservagdo dessas entidades se conserva suficientemente em
um so.

Tomas de Aquino também defende que, primeiramente, assim como a matéria subsiste
em funcdo da forma, a distingdo material subsiste em razdo da distin¢ao formal. Portanto, a
distin¢do formal possui primazia em relagdo a distingao material.

No tocante a essa concep¢do, o Aquinate postula que as formas das coisas sdo
analogas aos numeros, nos quais as espécies variam mediante a adi¢do ou subtragdo da

unidade'. Por isso,

Nos entes naturais, vemos que as espécies sdo gradativamente ordenadas; assim, os
compostos sdo mais perfeitos que os elementos, as plantas do que os minerais, os
animais do que as plantas ¢ os homens do que os outros animais; e, em cada uma
dessas classes, encontram-se espécies mais perfeitas do que as outras'! (ST, Ia, q. 47,
art. 2).

Dessa maneira, se a distingdo entre os entes emana de Deus, da mesma forma pode-se
inferir que a desigualdade entre eles também procede do divino. Isso implica que ¢ da vontade
do proprio Deus que as entidades sejam formalmente distintas, proporcionando, desse modo,
uma vasta diversidade de espécies e, em prol da sua preservacdo, que haja uma distingdo
material, resultando na multiplicidade de entidades pertencentes a uma mesma espécie. Por
isso, Tomas sustenta que, “sendo a divina sabedoria a causa da distingdo das coisas, para a
perfeicao do universo, assim o sera da desigualdade” (ST, Ia, q. 47, art. 2). Portanto, Deus
tornou excelente todo o universo, ao modo da criatura, no entanto, essa exceléncia € alcancada
por meio da distingdo de cada ente, uma vez que alguns s3o mais ou menos perfeitos do que
outros, € isso se deve ao fato de que “nao haveria no universo perfeita semelhanga de Deus se

houvesse um tnico grau dela nos entes” (SCG, II, c. XLV).

19 Tal concepgdo é tomada de Aristoteles, o qual, no livro VIII da Metafisica, demonstra essa nogdo a partir da
ideia de que, se tirarmos ou acrescentarmos a menor parte possivel da qual o namero € constituido, o nimero nao
sera mais o mesmo, mas sim, outra coisa. Cf. Metafisica (V1II, 3, 1043b 35-1044a).

! Referimo-nos aqui aos graus de superioridade metafisica encontradas entre as diversas espécies inclusivas nos
conjuntos da alma vegetativa e sensitiva.
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Mas tal assertiva levanta indagagdes a serem respondidas: qual seria a razdo
subjacente a vontade divina de conceber um mundo tdo multifacetado, onde as criaturas nao
compartilham um proposito unificado? Ademais, por que Deus nao criou criaturas igualmente
perfeitas, isto €, no mesmo grau de bondade? Para o Aquinate, uma vez que a comunicac¢ao da
bondade divina manifesta-se de modo mais excelente a partir da diversidade — e esta, implica
em desigualdade —, mesmo que o agente deva produzir seu efeito de forma tdo excelente
quanto possivel, ndo € necessario que cada parte individual do todo seja 6tima em si mesma,
mas sim otima em relagdo ao todo. Do contrario, a propria qualidade do ser se perderia se
todas as suas partes possuissem o mesmo grau de perfeicdo. Desta forma, nas criaturas
consideradas individualmente, “se encontram em propor¢ao maior € menor o bem, a verdade,
a nobreza e outros atributos semelhantes” (ST, Ia, q. 2, art. 2), e, consequentemente, pode-se
afirmar que algumas sao melhores do que as outras. No entanto, no contexto do todo, elas
integram um universo que apresenta uma harmonia perfeita em sua totalidade.

Aqui Tomas acompanha Agostinho, o qual sustenta que “referindo todas as coisas a
perfeicdo do conjunto, quanto mais variadas sdo as diferengas, mais claramente vés a
realidade de todas e de cada uma, e nao te ocorre que existe uma perfeicdo universal sendo
onde os seres mais perfeitos coexistam com os de perfeicdo maior” (Agostinho, 2019, III,
9.24) e que “a beleza do universo resulta de eloquente oposi¢dao, ndo de palavras, mas de
coisas” (Agostinho, 2012, XI, 18).

Nao obstante, essa ordenagdo também se manifesta entre os entes que pertencem a
mesma espécie. Ainda que a diversidade implique em distingdo formal, ela também se
manifestard em um aspecto material, uma vez que diversifica os entes dentro da mesma
espécie. Portanto, se a desigualdade entre as coisas criadas contribui para a perfeicdo do
universo, o mesmo raciocinio pode ser inferido a desigualdade entre os individuos de uma
mesma espécie.

Além disso, a perfeicdo do universo abrange a coexisténcia de entidades corruptiveis e
incorruptiveis. Isso pressupde que certos entes tém a capacidade de perder sua existéncia,
enquanto outros nao tém essa propensao. Nesse contexto, o0 mesmo principio se aplica a
qualidade da bondade, sobre a qual Tomds de Aquino argumenta que “h4 um grau de bondade
que leva uma coisa a ser tal modo boa que nunca possa ser deficiente. Ha outro, porém, que
ndo exclui deficiéncia” (ST, Ia, q. 48, art. 2). Se a perfeicdo do universo exige a presenca de
desigualdade entre os entes para que todos os graus de bondade sejam plenamente expressos,

entdo a perfeicdo do mesmo requer tanto entidades que sao imunes a falha em nivel de
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bondade quanto entidades que estdo sujeitas a ela; e o meio pelo qual um ente pode falhar ¢
através da corrupcdo. Assim, a realizagdo da perfeicdo do universo, ao representar a bondade
divina, denota a existéncia da possibilidade de corrupc¢ao por parte de certos entes.

Assim sendo, a integridade do universo requer a existéncia de elementos suscetiveis a
falha em relagdo a bondade, bem como aqueles imunes a tal falibilidade, um processo que se
concretiza por meio da corrup¢do, visto que “a esséncia do mal consiste precisamente em
haver num ente deficiéncia do bem. Por onde ¢ manifesto, que ha mal nas coisas, bem como
corrupg¢ao, pois esta € uma espécie de mal” (ST, Ia, q. 48, art. 1).

Portanto, a diversidade e a desigualdade presentes no universo, conforme a perspectiva
tomista, ndo sdo consideradas males a serem evitados; ao contrario, foram a condigdo
estabelecida pelo proprio Deus em virtude de uma melhor expressao da sua bondade por meio
da criagdo, condicdo essa resultante da propria natureza criada, a qual ¢ limitada e

radicalmente contingente em seu ser (Gilson, 2020).

3 O processo geracional e corruptivo na natureza

Antes de adentrarmos especificamente no aspecto geracional e corruptivo da natureza,
¢ fundamental realizar uma distingdo necessdria na natureza do mal, a qual envolve a
existéncia de males de ordem moral e de males de ordem natural.

O mal moral caracteriza-se pela presenca de uma desarmonia na agdo voluntaria de
uma criatura dotada de livre arbitrio que se desvia da orienta¢do racional e da lei divina.
Assim, em uma analise mais aprofundada, o mal moral pode ser equiparado ao mal de culpa,
uma vez que, em ultima instancia, ¢ uma violacao da ordem moral instituida, o que a torna,
por sua propria esséncia, uma transgressao da ordem estabelecida por Deus.

O mal natural, por sua vez, pode ser conceituado como a privagao de qualquer bem
nos entes destituidos de razdo. Nesse contexto, a devastagdo da grama que serve de alimento
para a zebra, assim como a morte desta em prol da subsisténcia do ledo, podem ser
consideradas manifestagdes de males naturais.

Além disso, aquilo que ¢ natural pode ser abordado sob duas perspectivas distintas, a
saber, em sua esséncia, definindo o que a coisa ¢, e em relagdo ao que se segue de sua
natureza, referindo-se ao processo subsequente e ao seu fim. Por fim, algo é considerado

natural de duas formas: ou conforme a forma ou conforme a matéria.

161



Saber Humano, ISSN 2446-6298, v. 14, n. 25, p. 153-173, jul./dez. 2024.

Consoante a forma, ¢ inerente a natureza do fogo o ato de aquecer, uma vez que tal
acdo deriva da esséncia da forma; contudo, considerando a matéria, é proprio que a dgua seja
suscetivel ao calor do fogo. Todavia, dado que a forma encerra uma natureza mais substancial
do que a matéria, o que ¢ natural segundo a forma transcende em naturalidade o que ¢ inerente
a matéria (QDSM, q. 5, art. 5)'%. Em contrapartida, no que concerne a matéria, sua natureza
pode ser apreendida de duas maneiras: primeiramente, através de sua adequagdo a forma, e,
secundariamente, ndo pela sua correspondéncia com a forma, mas sim pela necessidade
intrinseca da propria matéria.

Portanto, algo ¢ essencialmente natural ao ser humano conforme sua forma, a exemplo
do intelecto, do desejo e outras faculdades afins. Contudo, certos aspectos sdao-lhe inatos no
ambito material, ou seja, o corpo, o qual pode ser considerado de duas maneiras.
Primeiramente, em relagao a sua inclinagao a forma, e, em segundo lugar, em virtude do que
nele emerge devido a necessidade inerente da matéria.

No que diz respeito a inclinacdo a forma, para Tomads, € necessario que o corpo
humano seja composto pelos elementos e compostos na justa proporcao. Visto que a alma
humana estd em poténcia em Deus e ¢ destinada por Ele no ato da concepgao, ela se associa
ao corpo para receber espécies inteligiveis através dos sentidos, alcancando, assim, a
inteligéncia em ato. Portanto, a unido da alma com o corpo nao ¢ determinada pelo corpo em
si, mas pela alma, uma vez que “a matéria existe por causa da forma e nao inversamente”
(QDSM, q. 5, art. 5).

Entretanto, o que emana necessariamente da matéria ¢ sua propensao a corrup¢ao, uma
peculiaridade que a torna naturalmente antitética a forma. Assim sendo, qualquer
desintegracdo em um ente natural ndo estd em consonancia com a conformidade a forma,
pois, considerando que a forma ¢ o principio do ser, a corrupgdo, que representa a transi¢ao
para o ndo ser naquela substancia instituida pela forma naquela determinada matéria, opde-se
a ela. Em outras palavras, a alma humana, sendo intelectiva e incorpdrea, ndo esta sujeita a
corrup¢ao nem de maneira intrinseca, nem por acidente. Todavia, essa condi¢do ndo se aplica

ao corpo, o qual estd submetido a natureza material e, portanto, esta vulneravel a corrupgao.

2.0 tratado De malo (originalmente intitulado Quaestiones disputatae De malo) foi recentemente publicado no
Brasil pela Editora Ecclesiae, que o subdividiu em trés volumes. O primeiro volume, intitulado “O mal e o
pecado: sobre o mal, questdes 1-7”, aborda a esséncia do mal e suas implicagdes. O segundo volume, intitulado
“Os sete pecados capitais: sobre o mal, questdes 8-15, discute especificamente sobre os pecados capitais e
como eles se revestem de bem aparente. Por ultimo, o terceiro volume recebeu o titulo de “Os demonios: sobre o
mal, questdo 16”, buscando entender os demdnios a partir da sua origem metafisica ¢ da tradigdo catolica.
Embora o texto referido faga parte do primeiro volume dessa obra, o mencionaremos neste trabalho como
“QDSM”, visto que ¢ dessa forma que ele ¢ comumente citado na literatura.
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No entanto, com o intuito de conferir ao ser humano uma imortalidade ndo natural a
matéria, Deus, antes da queda, outorgou-lhe a preservacio da sua existéncia por meio do fruto
da arvore da vida'> — um privilégio perdido em consequéncia do pecado (QDSM, q. 5, art. 5,
ad. 9).

Assim sendo, a morte — que ¢ o processo de corrupgdo - ¢ inerente ao ser humano
conforme a exigéncia da matéria, mas ndo segundo a natureza da forma, visto que esta
transcende a matéria e é congruente com a imortalidade (ST, Ia, q. 75, art. 6). E nesse
contexto que afirma-se que, na medida em que a imortalidade € uma caracteristica natural ao
ser humano, a morte e a corrupg¢ao sdo antitéticas a sua esséncia.

Todavia, essa condi¢do ndo se aplica aos demais animais sensientes. Sob a oOtica de
Tomas, a alma humana ¢ identificada como intelecto ou mente (ST, Ia, q. 75, art. 2), o que
evidencia uma disparidade entre ela e as almas dos outros animais. Embora compartilhem, de
maneira analoga, a existéncia e a atividade, bem como uma certa capacidade sensitiva, as
almas dos animais carecem de uma operagao distintiva e de uma subsisténcia propria (ST, Ia,
g. 75, art. 3). Portanto, a distingdo entre a alma intelectiva (humana) e a sensitiva (dos demais
animais) torna-se manifesta.

Consequentemente, ao perderem sua forma substancial, que ¢ caracterizada pela
separagdo entre forma e matéria, os animais sensientes sofrem o processo de corrupgao,
durante o qual a matéria que anteriormente compunha seus corpos, se torna disponivel para
assumir uma nova forma.

Um exemplo elucidativo desse processo se evidencia na esfera natural, onde se
observa que o bem inerente a certas espécies animais resulta em maleficio para outras, tal
como o bem de um ledo implica 0 mal de um cervo, uma vez que este ultimo serve de
alimento para aquele.

Sob essa Otica, percebe-se que o ato do ledo em buscar a morte do cervo nio ¢
apetecido pelo apetite animal em virtude da morte simplesmente, mas sim por acidente, pois
esse ato conduz a um bem, que é a preservagdo da vida do ledo. No entanto, tal agdo que
constitui um bem para si, ¢ um mal, sob certo aspecto, para o cervo, visto que resulta na

interrupg¢do precoce da sua vida. Mas esse mal ndo tem por fundamento ser um mal de modo

13 Esse fruto restaurava a virtude da espécie a sua forma primordial de vigor, mas ndo conferia perpetuidade a
virtude apds seu consumo - considerando a natureza corruptivel do corpo humano. Em vez disso, fortalecia a
virtude natural, prolongando sua duracdo por um tempo determinado, até que o ser humano fosse elevado a um
estado de gloria, onde ndo mais dependesse de alimentagdo. Deve-se destacar que essa ¢ uma nota de natureza
teoldgica, que nos interessa aqui por ser um dos importantes elementos que Tomas tomou em vista ao elaborar
sua doutrina.
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absoluto, mas o é acidentalmente'®. Por esse motivo, Tomas sustenta que “o agente natural
ndo busca a privagdo ou a corrupc¢do; mas uma forma concomitante a privagdo de outra e a
geragao de um ser, que ¢ a corrupgao de outro” (ST, Ia, q. 19, art. 9).

Ademais, os organismos animais que participam do mundo material estdo sujeitos as
suas regularidades causais gerais. Neste universo de estrutura fixa, os animais sdo suscetiveis
a colidirem com rochas, submergirem em agua ou queimarem-se com fogo. No entanto, eles
também se beneficiam dessas mesmas regularidades para sua propria subsisténcia.

Certamente, pode-se arguir se Deus poderia suspender temporariamente as
regularidades da natureza de tal forma que os mecanismos de dor, privagdo e corrup¢ao nao
ocorressem na vida animal. Acreditamos que ¢ exatamente isso que Rowe tem em mente em
sua critica, em particular, pelo fato dele langar luz e discernir sobre sua perplexidade ao
questionar se um ser onipotente € onisciente poderia evitar facilmente que um cervo sofresse
queimaduras terriveis e poupa-lo de um sofrimento intenso (Rowe, 1979). No entanto, o que
jaz por baixo da sua argumentacdo ¢ que Deus preferiria um mundo onde tais males nio
existissem. Mas, conforme discorrido até aqui, ndo parece ser esse 0 caso.

Como delineado pela perspectiva tomista, ¢ inerente a bondade divina comunicar sua
semelhanca as criaturas, e a perfeicdo da bondade divina pressupde que Deus seja bom em si
mesmo ¢ faga boas as outras coisas. Dessa forma, as propriedades divinas, em certo sentido,
sdo transmitidas as criaturas, visando ndo apenas sua propria bondade, mas também a
conducao de outras para o bem. Estas, por iniciativa divina, sdo naturalmente direcionadas ao
bem, e entre elas, algumas detém um status superior, encontrando-se mais proximas da Causa
Primeira e sendo mais aprimoradas em termos de bondade. A participagdo diferenciada em
uma dada perfei¢do estabelece uma comparacao entre aquelas que dela participam em maior
ou menor grau. Nesse contexto, as criaturas superiores participam mais ativamente da
ordenacdo do governo divino do que as inferiores, resultando no dominio exercido pelas

criaturas superiores sobre as inferiores (CTh 124)".

4 Evidencia-se, neste contexto, uma analogia entre o mal natural € o mal moral, utilizando a distingdo entre mal
simpliciter (simplesmente ou absolutamente) e mal secundum quid (sob certo aspecto). Assim como o mal
secundum quid manifesta-se conforme a ordem natural, o mal natural também se manifesta dessa maneira.
Similarmente, tal qual o mal simpliciter representa uma oposi¢ao a ordem devida, o mal moral desempenha um
papel analogo. Além disso, os males naturais sdo considerados males secundum quid, pois afetam negativamente
apenas as criaturas particulares que os experimentam, enquanto, no panorama mais amplo da ordem universal,
representam um bem simpliciter. Desta forma, o mal simpliciter, que constitui uma subversdo a ordem
estabelecida, assemelha-se ao mal moral, uma vez que, ao contrario do mal natural, ndo contribui de forma
alguma para a perfeicdo do todo. Portanto, enquanto o mal moral é considerado um mal simpliciter, os males
naturais sdo classificados como males secundum quid.

15 Isso se confirma, para Tomds, por um argumento teoldgico que ¢ de base escritural, a saber, que, em virtude de
sua proximidade com a Causa Primordial, o ser humano ndo apenas usufrui, mas exerce dominio sobre toda a
criagdo. Tal concepgdo encontra amparo nas Sagradas Escrituras, conforme registrado no texto biblico que
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Ademais, considerando o bem da ordem do universo, este abarca em si elementos
corruptiveis e incorruptiveis, os quais refletem a bondade divina. Dessa forma, o processo de
geragdao e corrupgdo integra a comunicacdo da bondade divina e tem, no prdoprio Deus, seu
arquiteto. Portanto, a corrup¢do na natureza ndo ¢ algo a ser evitado por Deus; ao contrario,
no que concerne aos seres irracionais, ¢ permitido por Ele em vista do “todo”.

Em um estdgio preliminar de sua argumentacdo, o Aquinate assevera a essencialidade
da relacdo entre o processo de geracdo de um ente e a concomitante corrup¢ao de outro na
natureza, o qual faz parte de um processo ciclico e constante. Nesse contexto, o destino de um
ente ¢ predeterminado em seu estado de perfeicdo, o qual culmina inevitavelmente em sua
corrupcao. Consequentemente, a partir desse processo degenerativo, inevitavelmente nesta
economia, surge a possibilidade do advento de novos entes.

Para ilustrar essa proposicdo, recorramos novamente a corrup¢do inerente aos
fendmenos naturais. Cada arvore que brota e cada animal que se gera, por imperativo causal,
tém sua origem vinculada a outras arvores e animais que os antecederam. A subsisténcia e o
desenvolvimento desses entes dependem da absorcao de nutrientes oriundos da renovagao
ciclica da natureza, mediada pelo mencionado processo de geragao e corrupgao. Dessa forma,
o referido processo opera como um sistema de retroalimentagao, essencial para o surgimento
e a manuten¢do da vida. Em termos mais simplificados, o nascimento de algo pressupde a
inevitabilidade da extingao de outro.

O mesmo postulado ¢ aplicdvel aos compostos minerais oriundos dos entes
inanimados, visto que estes desempenham func¢des fundamentais em diversos processos
biologicos, revelando-se como elementos indispensdveis a homeostase da vida.
Consideremos, por exemplo, o célcio, cuja importancia reside na constituicao estrutural dos
sistemas esqueléticos em organismos vivos. Elementos como zinco, ferro e magnésio
assumem papéis cruciais como cofatores enzimaticos em processos metabolicos. Bicarbonato
e fosfato sdo imprescindiveis para a manuten¢do do equilibrio dcido-base nos organismos,
criando condi¢des adequadas para as reagdes bioquimicas celulares. O magnésio, por sua vez,
destaca-se como constituinte essencial da clorofila, molécula responsavel pela absorcao de luz
solar durante o processo fotossintético nos vegetais. Além disso, minerais como sodio,
potassio e calcio desempenham fungdes essenciais na condug¢do de impulsos nervosos e na

contracdo muscular, facilitando a mobilidade em organismos animais (McCardle et al., 2011).

prescreve: “tenha ele (o homem) dominio sobre os peixes do mar, sobre as aves dos céus, sobre os animais
domésticos, sobre toda a terra e sobre todos os animais que rastejam pela terra” (Gn 1:6).
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Todas essas dinamicas sdo possibilitadas pela corrup¢do dos entes inanimados presentes no
ambiente, os quais sdo assimilados pelo solo e, subsequentemente, pelos vegetais e animais.

Analogamente, ressalta-se a relevancia das proteinas de origem animal para a vida,
uma vez que desempenham fungdes importantes na biossintese e reparo de tecidos, na
atividade estrutural e enzimadtica, no transporte de substancias, na regulacdo hormonal, no
equilibrio acido-base e na producdo de anticorpos para a modulacdo do sistema imunolédgico
(Bettelheim et al., 2012).

Nesse sentido, os infortinios naturais podem ser concebidos como elementos
desejaveis, visando capacitar e preservar a vida em um mundo caracterizado pela
contingéncia, desempenhando, assim, o papel de um sistema autossustentavel e renovavel que
propicia a existéncia da vida. Consequentemente, Deus, ao causar nas coisas o bem da ordem
do universo, por consequéncia e por acidente, causa a corrupgao dessas coisas. Assim, o mal

ndo se ordena ao bem essencialmente, mas por acidente (ST, Ia, q. 49, art. 2; q. 19, art. 9, ad.

).

4 O mal na natureza como processo pedagogico

Pelo que foi exposto até aqui, elucidamos a noc¢do de que, se a alma dos animais
sensientes, bem como dos entes vegetativos ¢ inanimados, ndo ¢ dotada de imortalidade, ¢
porque Deus determinou que assim fosse. Isso evidencia que o designio divino ndo ¢ conferir
. . . ~ r : 16
imortalidade a toda a criacdo, mas reserva-la exclusivamente ao ser humano'®. Portanto, a
funcdo dos demais animais na ordem da criagdo consiste, em um sentido mais abrangente, em
manifestar a propria bondade divina no universo, a partir da diversidade e distin¢do dos entes
existentes, e, em um sentido mais restrito, em existir para promover o bem-estar humano

através de um processo natural de geracao e corrupcao.

16 Isso no que se refere aos seres materiais. Uma vez que “a corrupgdo corpdrea ndo é causa de que a alma deixe
de ser” (SCG, II, c. LXXXVI), segue-se que “a alma humana ndo se corrompe, apos a corrup¢do do corpo”
(SCG, 1II, c¢. LXXIX). Isso porque a alma humana realiza operagdes impossiveis para a matéria, como, a
universalizagdo e a reflexividade. Ou seja, passa por universais e, em um mesmo ato, sabe e sabe que sabe. Ora,
a matéria ndo admite nenhum destes atos. Portanto, o que os realiza em nos tem de ser algo imortal. Conclui-se,
entdo, que a alma humana ¢ incorruptivel e, consequentemente, imortal. Porém, a imortalidade da alma nao deve
ser confundida com eternidade da alma. Como a alma humana comeca a ser, ndo ¢ eterna e nem preexiste ao
corpo. Logo, ela ¢ imortal a partir da sua existéncia, mas ndo existe desde sempre (SCG, II, c. LXXXVII).
Porém, tal condi¢do ndo se sustenta quanto a alma dos animais, visto que ela ¢ apenas sensitiva e nao intelectiva
(ST, Ia, q. 75, art. 3). Sendo sensitiva, ela ndo possui por si mesma nenhuma operacgéo propria ¢ ndo ¢ subsistente
(ST, Ia, g. 75, art. 6). Consequentemente, com a corrupgdo do corpo, diferentemente dos seres intelectivos, as
almas dos animais deixam de existir.

166



Saber Humano, ISSN 2446-6298, v. 14, n. 25, p. 153-173, jul./dez. 2024.

Entretanto, queremos destacar outro propdsito oriundo do que Rowe denomina como
"mal gratuito": o carater educativo que advém desse fenomeno.

Devemos lembrar que, na filosofia tomista, auséncia do mal ndo implica na auséncia
do bem, mas sim que a existéncia do bem pressupde a possibilidade do mal em um mundo
contingente. Nesse contexto, Tomas de Aquino sugere que a presenca de certas formas de mal
contribui para uma maior valorizagdo do bem. Por exemplo, a coragem destaca-se diante do
medo, o heroismo emerge em situagdes de perigo, € a honestidade se evidencia em meio a
circunstancias desonestas. Da mesma forma, o bem supremo torna-se mais apetecivel em
contextos adversos.

Para ilustrar essa questdo, podemos citar o exemplo do cervo proposto por Rowe, pelo
qual podemos inferir, com base na observa¢do empirica, que um incéndio de grandes
propor¢des poderia prover oportunidades de unido, solidariedade, companheirismo,
compaixao e heroismo, que, de outra forma, ndo seriam tdo evidentes.

Embora o sofrimento provocado pelas queimaduras constitua um mal para o cervo,
esse mal pode ser atenuado se outros entes tomarem conhecimento e responderem com
compaixao. Tanto os outros cervos que por instinto reagem ao sofrimento, quanto os seres
humanos que posteriormente reagem a tragédia, cujos efeitos se estendem muito além do
presente espaco € tempo momentaneo'’, demonstram essa capacidade de resposta.

Essa compaixdo pode resultar em medidas protetivas potencialmente eficazes para
prevenir tais males no futuro préoximo. Ademais, ela também ¢é capaz de mobilizar os
individuos em um movimento fraternal que contribua para o bem-estar comum de todos os
envolvidos. Isso ocorre porque a compaixdo envolve um profundo engajamento na vida
interior de outro ser, de uma maneira que simplesmente ndo pode ser alcangada apenas
compartilhando momentos de alegria. Assim, mesmo diante de um mal aparentemente
injustificado, o individuo pode livremente escolher praticar o bem — o que € benéfico tanto
para ele quanto para os outros. Essa escolha torna sua acdo de praticar o bem
significativamente relevante para o todo.

Dado o exposto, segue-se que, se a realizacao dos desejos de efetuar acdes visando

beneficios proprios ¢ considerada boa, entdo ¢ ainda melhor quando essa realizagdo resulta de

17 Sobre isso, Swinburne (1996) demonstra que, quando ndo tomamos das condigdes tragicas apenas de uma
perspectiva imediata, podemos somar o beneficio (mesmo que ndo totalmente desfrutado) para o individuo e
observar que, no final, ela resultou em uma soma que pode sair, no minimo nivelada. Assim, Deus pode nos
permitir um pouco de dor a fim de permitir que nos envolvamos uns com os outros de maneira e em niveis que
de outra forma ndo poderiamos ter, resultando em beneficios que transpassam o “agora” tragico.
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acdes altruistas em prol de outrem. Por exemplo, se um individuo A deseja sinceramente a
satisfacdo de uma segunda pessoa B, a concretizacao desse desejo acrescenta um elemento de
bondade a agdo. Em outras palavras, ha um bem intrinseco na satisfacdo do desejo de B, ao
mesmo tempo em que existe um bem maior na realizacdo do desejo de A, que se concentrou
na satisfagdo do desejo de outra pessoa, movido por sua vontade de auxiliar B e suprir suas
necessidades. Ao final dessa acdo, ha um beneficio adicional tanto para B, cuja necessidade
foi atendida, quanto para A, que aspirava satisfazer o desejo de B (Swinburne, 1996).

Assim sendo, € benéfico para no6s quando outras pessoas se preocupam conosco bem
como quando nos preocupamos com elas, pois experimentamos felicidade quando nossa
propria felicidade traz alegria a outrem, mesmo que ndo estejamos conscientes disso
instantaneamente.

No entanto, se Deus decidisse erradicar tais males injustificados, essas oportunidades
seriam totalmente suprimidas, o que impediria o desenvolvimento de virtudes - como a
compaixao - e, consequentemente, diminuiria a felicidade derivada dessas agdes.

Os males naturais também desempenham um papel significativo ao influenciar
positivamente as deliberagdes éticas dos seres humanos. Se aceitarmos o relato do Eden como
veridico, podemos observar que, ao testemunharem o mal natural, especialmente a morte no
reino animal, os seres humanos confrontaram um exemplo tangivel que refor¢a a necessidade
de optar pelo bem em detrimento do mal. Assim, ao se depararem com a morte na natureza,
teriam ainda mais razdes para evitar se distanciar de Deus, pois isso implicaria em sua propria
separagdo espiritual e, consequentemente, morte.

Assim, essa experiéncia proporciona uma oportunidade impar para a reflexdo moral,
onde a observacdo das consequéncias negativas inerentes ao mal natural atua como uma
centelha para deliberacdes éticas mais conscientes. Nesse contexto, a natureza desempenha o
papel de uma espécie de instituicdo pratica que proporciona licdes concretas sobre os
desdobramentos adversos associados a determinadas a¢des. Desse modo, em um mundo onde
o ser humano se afastou da justica perfeita, a injusti¢a resultante de suas proprias agdes t€m o
poder de tornar a verdadeira justi¢a ainda mais apetecivel.

Além disso, uma vez que o ser humano tenha decaido do seu estado original de graca,
pode, ao reconhecer as consequéncias de seus pecados, voltar-se voluntariamente para Deus.
Mesmo imerso nos vicios decorrentes de uma vida resultante da deterioragdo da reta razao
humana e da alienacdo da lei divina, ao confrontar o mal, o ser humano pode perceber a

atratividade do conhecimento de Deus. Ademais, em meio a lutas, dificuldades e

168



Saber Humano, ISSN 2446-6298, v. 14, n. 25, p. 153-173, jul./dez. 2024.

adversidades, aqueles que enfrentam tais provacdes podem desenvolver paciéncia e mansidao,
as quais resultardo na esperanca que aponta para seu fim ultimo, conforme descrito no relato
biblico que proclama: “também nos gloriamos nas tribulagdes, sabendo que a tribulagao
produz perseveranca, a perseveranca produz experiéncia e a experiéncia produz esperanga”
(Rm 5:3, 4).

Em relacdo ao &mbito moral, males como injusti¢as, maldades e outros delitos também

redundam em possiveis bens. Por isso, Tomas afirma que:

Ha muitos bens que, se ndo houvesse os males, também ndo existiriam. Por
exemplo: ndo seriam os justos pacientes sem a maldade dos perseguidores; nem
haveria a justica vindicativa, se ndo houvesse delitos; nem haveria a geragdo de uma
coisa, sem a corrupgdo de outra. Se o mal fosse, pela providéncia divina, totalmente
afastado das coisas, um grande numero de bens deixaria de existir (SCG, III, c.
LXXI).

Portanto, existem certas acdes que nao podem ser realizadas a menos que haja dor e
sofrimento diante dos quais se reaja. Enquanto os justos tém sua paciéncia aperfeicoada pelas
acoes de seus perseguidores, aqueles que os acompanham podem manifestar empatia por eles
(em oposicao ao simples estado passivo de sentir compaixdo) e compartilhar de seu
sofrimento, auxiliando-os a enfrentar corajosamente as injusti¢as suportadas. No entanto, para
que alguém possa demonstrar empatia por outra pessoa, € preciso que esta esteja sofrendo. Da
mesma forma, para que alguém possa ajudar o sofredor a suportar sua dor com coragem, ¢é
necessario que haja dor a ser suportada.

Evidentemente, Deus nao necessitaria de um mundo com males para criar seres justos
e pacientes; porém, em um estado de queda, tais males podem contribuir para levar um
pecador ao arrependimento e afasta-lo da busca por bens terrenos, direcionando-o a buscar os
bens espirituais. Dessa forma, o individuo pode arrepender-se de suas mas condutas, e todo
sofrimento advindo dos males anteriores pode influenciar sua escolha sem determina-la.

Além disso, poderia se afirmar que, uma vez que se aceite, por exemplo, um estado de
queda, que todos os seres humanos possuem uma patologia terminal na alma, que, em certo
sentido, culmina em uma inclinagcdo para o mal que inevitavelmente resulta em pecado e
pode, em certas circunstancias, manifestar-se como alguma forma de monstruosidade. Neste
estado, a dor e os sofrimentos de diversas naturezas podem funcionar como medicamentos
divinos para este “cancer espiritual” (Stump, 1996).

Sob esse aspecto, a dor e o sofrimento podem atuar como estimulos que influenciam

os desejos e crencas humanas de tal maneira que enfraquecem o apetite por bens materiais
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inferiores ou levam o individuo a perceber que a satisfagdo proporcionada pelos bens terrenos
subjacentes ndo era tdo plena como anteriormente imaginado. Ao invés disso, o sofrimento
pode fortalecer a convic¢ao de que os bens espirituais sao mais valiosos em relacdo aos bens
inferiores, ou at¢é mesmo aumentar a estima pelos bens espirituais, incentivando o individuo a
reavaliar suas prioridades e aprimorar seus desejos cuja realiza¢do plena transcende o mundo
material (Swinburne, 1996).

No entanto, a respeito dessa argumentacdo, Draper (2001) apresenta uma objecao que
visa desacredita-la, argumentando que essa explicagdo ndo esclarece por que Deus permitiria
esses males, pois ndo explica os motivos pelos quais Deus optaria por utilizar os efeitos dos
nossos maus desejos para promover o arrependimento, em vez de outros métodos, como, por
exemplo, fazer com que a satisfacdo do mau desejo resultasse em uma diminui¢ao do nosso
impulso de continuar perseguindo-o ou em um alinhamento mais claro dos nossos desejos.
Além disso, alternativamente, Deus poderia simplesmente causar uma alteragdo direta nos
nossos desejos ou crengas, evitando, assim, que os bens inferiores fossem escolhidos em
detrimento dos superiores.

Contudo, tais opgdes parecem ser inadequadas. Em ambos os casos, exigiria-se que
Deus interferisse na vontade humana e em seus desejos ou crengas para prevenir a ma acao do
homem. No entanto, isso parece pouco plausivel, pois tal efeito implicaria na violagdo da
liberdade humana, determinando o individuo em relagdo ao seu desejo ou crenca. No melhor
dos cenarios, isso resultaria em um relacionamento manipulador. Mas dificilmente alguém
sustentaria que um ser determinado pode ser considerado melhor do que um ente livre, visto
que, tudo o que ele faria, seria fruto de uma “programacao” ou comando pré-concebido por
aquele que detém poder e influéncia sobre ele.

Assim sendo, ¢ possivel atinar que essa op¢do representa um mal maior em
comparagdo com a possibilidade de um ser livre decidir voluntariamente sobre o que deseja e
sobre os meios de acdo tomados para alcangar tal fim.

Mas a nivel de argumentagao, sustentemos que Deus poderia conceder uma liberdade
“parcial” para os seres humanos. Sob esse aspecto, o homem seria capaz de tomar certas
decisdes, mas, sempre que algo fugisse ao proposito divino, Deus interviria a fim de evitar sua
concretiza¢do. Ora, mesmo que Deus houvesse delegado uma responsabilidade limitada a esse
agente em relagdo aos seus pares, tal incumbéncia seria de pouca significancia. Ela seria
analoga a solicitacdo de um pai ao seu filho mais velho para cuidar do irmao mais novo, com

a condicdo de que o pai estaria supervisionando as agdes do filho mais velho e interviria
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sempre que ele cometesse um erro. Nesse contexto, o filho mais velho poderia objetar, com
justica, que, embora estivesse disposto a compartilhar as responsabilidades do pai, s6 poderia
verdadeiramente fazé-lo se pudesse realizar seu trabalho de forma autonoma, sem
julgamentos externos e com uma ampla gama de opg¢des disponiveis ao pai.

Além disso, essa argumentacdo desconsidera o fato de que, na perspectiva teista, o ser
humano foi criado com capacidades cognitivas plenamente adequadas para escolher os bens
mais elevados e a melhor maneira de alcangd-los. Nesse sentido, ele tinha a sua disposi¢do a
reta razdo humana e a lei divina para guid-lo até o fim desejado. Se ele optou por um bem
inferior, isso ndo se deve a uma deficiéncia cognitiva, mas sim a sua decisdo voluntaria de
afastar-se da lei divina, resultando consequentemente no afastamento da propria razio
humana que estava inclinada a ela.

Finalmente, ¢ relevante enfatizar que, para Tomas de Aquino, “Deus ¢ tdo poderoso de
modo a poder tirar o bem do mal” (ST, Ia, q. 48, art. 2, ad. 3). Isso implica que ndo hé males
tdo grandes que Deus ndo possa derivar algum bem deles. Nesse contexto, podemos inferir
que todo mal aparentemente sem razao oferece a possibilidade de um bem em curto, médio ou
longo prazo, que pode superar significativamente o mal que inicialmente possibilitou sua
ocorréncia e, dentre os bens mensuraveis a nossa disposi¢do, o carater pedagdgico e educativo

que aquilo que Rowe denominou de mal gratuito oferece, ¢ um dos mais patentes.

5 Consideracoes finais

Considerando a possibilidade da existéncia dos males gratuitos como formulado por
William Rowe, acreditamos que nem a premissa (1) quanto a premissa (2) do seu argumento
se sustentam.

Quanto a (1), evidencia-se que a remocdo de determinado mal poderia resultar na
perda de um bem maior ou na permissdo de algum mal igualmente mau ou pior, a comegar
pela propria violagdo da liberdade do individuo. Em um segundo momento, caso assim Deus
procedesse, bens como a compaixao, coragem, justica, benevoléncia e caridade seriam menos
perceptiveis para o ser humano, o que configuraria, igualmente, um mal maior.

Em relacdo a (2), dado a fundamentagdo apresentada, parece que Deus ndo tem a
obrigagdo moral de evitar tais males, exatamente pelo motivo de que isso configuraria um mal
maior. Além disso, muitos dos males naturais sdo fruto do processo de geragao e corrupgao

natural aos entes materiais, cuja causa ¢ a propria natureza da matéria. Nesse sentido, os
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infortinios naturais podem ser admissiveis como elementos desejaveis para que a preservacao
e capacitacdo da vida em um sistema autossustentavel e renovavel favoreca a existéncia.
Assim, para que Deus removesse esses eventos de mal, precisaria remover a existéncia de
todos os entes materiais. Porém, isso reduziria a manifestagao e representagao da bondade
divina, visto que, um mundo que tenha entes imateriais e materiais, bem como diversos e
desiguais, ¢ melhor do que um mundo com apenas um tipo de ser. Assim, se essa diversidade
e desigualdade representa o bem da ordem do universo, tal mundo proposto seria um mundo
menos perfeito do que o atual, o que refletiria um mal maior.

Também revela-se nessa andlise que, em um mundo contingente resultante em um
processo de geragdo e corrupcao, foi proporcionado ao homem em seu estado de graga uma
espécie de “escola primeira”. Nesse sentido, o mal denominado gratuito resulta em duas
possibilidades. Por um lado, ao ver a vida e a morte na natureza, o ser humano poderia
entender que seu afastamento de Deus culminaria em sofrimento e em sua propria morte,
assim como acontecia no meio animal. Por outro, aceitando a possibilidade de um estado de
queda, os mesmos males apontam o caminho de volta para Deus, bem como concede os meios
ideais para que busque o aperfeicoamento das suas virtudes. Sob esse aspecto, a dor infligida
pelo mal pode, sem violar a liberdade humana, induzir os desejos e as crengas do homem de
tal maneira que enfraquecam seu apetite por bens inferiores, levando-o a reavaliar suas
prioridades e desejar os bens de ordem superior.

Assim, os males rejeitados por Rowe sdo permitidos acidentalmente por Deus em vista
do bem da ordem do universo e, mesmo que acometam os seres em alguma medida, sdo

passiveis de resultarem em bens de ordem superior.
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